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 نوشتۀ پوهاند دکتور محمد اسماعیل لبیب بلخی*                                 

 آغداز کندیمقبل از اینکه به ذکر مراحل تاریخی وادوار زمانی علم حددی    

درمقدمه معنای )علم حدی ( وموارد استعمال آن واینکه اید  کلمده ندعد علمدای 

را توضیح وپس از آن به بررسدی مراحدل تداریخی آن مدی  حدی  چه مفهوم دارد

 :پردازیم

علم حدی : ای  لفظ از نظر لغت معنای فهم حدی ، درک حدی  وشناخت 

حی  یک اصدلاح  حددی ی دو مدورد برا افاده می کند اما نعد علمای حدی   آن 

 استعمال دارد:

 یند.)علم الحدی  بالراویۀ( می گودرعربى انراعلم روایت حدی  که  .أ

عربی )علم الحدی  بالدرایۀ( گفته مدی در)علم درایت حدی ( که  .ب

 . 1شود

وچون علم حدی  از نظر استعمال علماء حدی  به دوفرع ذکر شده تقسدیم 

گردیده است پس برای شناخت همه جانبۀ  ای  اصدلاح  نداگعیریم کده بده ذکدر 

د که معلومات تعریف هریک ازی  دو وبیان غرض وموضوع هر کدام بپردازیم تاباش

 کافی در مورد هریک حاصل گردد.

: دانشمندان وپژوهشگران اید  علدم، تعبیدرات علم روایت حدی  .1

کده  2مختلف وعبارات گوناگون درباره تعریف ) علم روایت حدی ( ایراد کرده اند

                                      
*  دکتور محمد اسماعیل لبیب، بلخی پوهاند در رشته علم  دمد، ، اسمتار در د،تارتمتمل تالیمما  

 اسلامی پوهتخی شرعیا  و مااون علمی مؤسسه تحصیلا  عالی سلام کابل.
 .۳۰متهج التقد فی علوم الحد،  ص  - 1
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ای  مقالۀ  مختصر گنجایش نقل همۀ  آنانرا ندارد وازطرف دیگر به اک ر ای  تعریفها 

تدری  اید   معانتقادات موجود است. پس از نظر نویسنده بهتری  وجدااعتراضات و

تعریفها تعریفی است که نورالدی  عتر درکتابش )منهج النقد...( آنرا اختیار کرده وبه 

عبارت ذیل آورده است:) وهو علم یشتمل علی اقوال النبی صدلی ا  علیده وسدلم 

علم روایت حددی : علمیسدت  3ا(وافعاله وتقریراته وصفاته وضبلاها وتحریر الفاظه

که شامل گفتار، کردار، تقریرات، تأییدات وصفات رسول ا  صلی ا  علیه وسدلم 

 تحریر وکتابت الفاظ آنها می باشد.بر بوده ودر برگیرنده حفظ وضبط آنها و مشتمل 

ذات  -: برخی از دانشمدان موضوع اید  علدم راموضوع علم روایت حدی 

کفته اند که ای  امر از نظدر  -علیه وسلم از حی  پیغمبر بودنش رسول ا  صلی ا 

جامع ومانع بودن موضوع، مورد مناقشه واعتراض قرار گرفته است، پس بهتر آنست 

که گفته شود موضوع )علم روایت حدی ( عبارت از آن کردار وگفتاریست که بده 

شده است چه درید   رسول ا  صلی ا  علیه وسلم وبه صحابه وتابعی  نسبت داده

از روایت آن اقوال وافعال وضبط وبررسی آنها وشناخت صحت وضعف آنهدا  ،علم

 بح  می گردد.

غرض ای  علم صیانت از خلدل ودوری  غرض وغایۀ  )علم روایت حدی (:

از نقصان درنقل حدی  است، والبته ای  امر بستگی با آن دارد که احادی  رسدول 

ریکه از اونقل شده است بدون تحریف وتغیر حفظ گردد ا  صلی ا  علیه وسلم طو

                                                                                              
 1/7فمت  البما ی شمرل الفیمح الحرا می  -بم  اککفمانیارشاد القاصد لا 4تدر،ب الراوی صحفه  -2

 .1/2والکواکب الراوی فی شرل صحی  البخاری الکرمانی
 .۳1متهج التقد فی علوم الددد،  ص  - ۳
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وباشر  وبسط معانی آن موردعمل قرار گرفته احکام وفوائدد آن اسدتنبا ، ومدورد 

 اجرا وتلابیق قرار بگیرد.

: )علم درایت حدی ( را بنامهای علم مصدلالح علم درایت حدی  .2

 یاد می کنند،  نیع 4الحدی  وعلم اصول حدی  وعلم علوم الحدی 

عالدی  ب  جماعۀ در مورد تعریدف، غدرض وموضدوع آن گفتده ع .3

است:)علم الحدی  علم بقوانی  یعرف بها آحوال السند والمت ، وموضدوعه السدند 

 5والمت  وغایته: معرفۀ الصحیح م  غیره

است که بواسلاه آنها احوال  یانینو: عبارت از دانست  آن قعلم درایت حدی 

 سند ومت  شناخته می شود. وکیفیت

 : سند ومت  است.موضوع آن

 : شناخت حدی  صحیح از غیر صحیح می باشد.وغرض آن

وازینکه درتعریف وموضوع علم حدی  از)سند ومت ( واحدوال سدند ومدت  

دانسته می شود که )سند( و )مت ( تعریف و احوال )سند  ی ضرور هذکر بمیان آمد

  :ومت ( واضح گردد

 :تعریف سند

  حجدر ب، استدثی  به یک معنی استعمال شده اواسناد در اصلاح  مح سند

سدند 6عسقحنی در شر  نخبه چنی  تعریف می کند:) الاسناد حکایۀ طریق المدت (

                                      
 .1/12فت  الغی  شرل الفیح الحد،  المحرا ی  -4
 .75و واعد التحد،  للقاسمی ص  5تدر،ب الروای للسبوطی ص  - 5
 .9خبح الفکر لاب  دجر الاسقلانی، ص نزهح التظر شرل ن -6
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واسناد عبارت از حکایت ونقل طریق مت  است ودکتور طحدان درتیسدیر مصدلالح 

 یعندی سدند 2للمدت ( ۀالحدی  چنی  تعریف کرده است: )سلسلۀ الرجال الموصدل

 از سلسله راویانیست که به مت  می انجامد. اسناد عبارتو

اما نورالدی  عتر درمورد دقت بیشتر به خرچ داده اولاً به فرق سدند واسدناد 

ما السند فالمراد بده أاشاره نموده سپس نقلاه ترادف هردو را ذکر کرده گفته است:)

 حکایۀ رجال الحدی  الذی  رووه واحداً ع  واحدٍ الدی رسدول ا  ،عند المحدثی 

محدثی  باز گوئی مردانی در حدی  است  مراد از سند در نعد 7صلی ا  علیه وسلم(

که یکی بعد ازدیگری آنرا نقل نموده تا به رسول ا  صلی ا  علیه وسدلم رسدانیده 

 .اند

مدی باشدد کده بده سدند  ی: عبارت از همان حالات وکیفیاتواما احوال سند

تدلیس، سوءحفظ، متهم شدن راوی به فسدق  اتصال، انقلااع، مانند؛ عارض می شود

 .نهاآویا دروغ وام ال 

مت  درلغت ازمت  که بمعنای زمی  سخت ومرتفع است گرفته  مت :اما تعریف  

شده است ودر اصلاح  اک ر علماء مت  را چنی  تعریف کرده اندد: )مداینتهی الیده 

 می یابد. مت  عبارت از کحمیست که سند به آن پایان 48السند م  الکحم(

صفاتی  آنها مرفوع، موقوف، صحیح وشاذ بودن وام ال مانند:  تاحوال م اما و

 است که برآن عارض می شود.

                                      
 .۳۳متهج التقد فی علوم الحد،  ص  - 7
 .9ونزهح التظر ص  19شرل شرل نخیح الفکر لملا علی القاری ص  - 8
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اگرچه در مورد هدف وغایۀ  علم حدی  گفته شد که شناخت حدی  صحیح 

از غیر آن می باشد برای توضیح هر چه بیشتر ای  ملالب می توان بده نکدات ذیدل 

 اشاره کرد:

احادید   ،  علم آنست که با وضع قواعدد واصدول آن یااز فوائد  .1

سخنان رسول ا  صلی ا  علیه وسلم باسخنان و ،شناخته شدهاز غیر صحیح صحیح 

 ن می ماند.صئودی  اسحم از تحریف وتبدیل محفوظ وم ،دیگران خلط نگردیده

علماء از تساهل در روایت حدی  که ناروا  ،باهمی  ضوابط واصول .2

است جلو گیری بعمل می آورند ودری  مورد رسول ا  صلی ا  علیه  خوانده شده

 9وسلم فرموده اند: ) م  حدث عنی بحدی  یری أنه کدذب فهدو أحدد الکداذبی (

دروغ است پس  حدی  کسیکه ازم  روایت کند حدی ی را که گمان می کند که آن

 اویکی از دروغگویان است.

از خرافات پاکسدازی نمدود  اب  علم شریف می توان ذهنیتها را با .3

یهود ودیگر دشمنان اسحم خرافات وداسدتانهای دروغدی  وافسدانه هدای بدی  زیرا

اساس را بنام دی  دربی  مردم ومسدلمانان پخدش ونشدر نمودندد وخواسدتند کده 

را ازهم نشناخته به تفرقه وتباهی کشانیده شدوند، بد مسلمانان حق وباطل، خوب و

مان ومتخصص حدی  به رد ای  دروغها وتهمت هدا پس هرگاهی که دانشمند مسل

می پردازد او درحقیقت درپهلوی اینکه واجب دینی خودرا ادا می نماید یک عمدل 

رد ای  خرافات بده تربیدۀ   انجام می دهد، زیرا وی بانیع بعرگ انسانی واخحقی را 

عقلهای ضعیف واذهان شکار شده می پردازد، تربیۀ  سالم کده درسدت فکدر کندد 

                                      
ومتذری در  ۳6ص  5وترمذی در ابواب عل  ج  144ص  1والطبرانی در الماج  الکبیر ج 1/7مسل  در مقدمه - 9

وفمی   29۳4۳، 29171وکتمز الامماح دمد،   199اوی در مشکل الآثار والطح 111ص  1ترغیب وترهیب ج 

 .166ص  6القد،ر ج 
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 روش ودرست بیاندیشد ودر شاهراه زندگی خویش در پرتو علم وعقدل صدحیح و

 سالم درحرکت شود.

: بعد از تعریف علم حدی  وتقسیم آن بده علدم مراحل تاریخی علم حدی 

روایت حدی  وعلم درایت حدی ، اکنون به ذکدر مراحدل تداریخی آن کده اک در 

بصورت  10سیم بندی کرده انددورۀ  تاریخی تق فتدانشمندان ومتخصیصی  آنرا به ه

 ومفید می پردازیم. مختصر

 مرحلۀ  اول: دورۀ  نشأت وظهور

ای  دوره عبارت از عصر صحابه رضوان ا  علیهم اجمعی  بوده که تا پایان   

قرن اول هجری ادامه دارد، واب  دوره دارای ویژگیهای بخصوص است که درادوار 

قواعد کلی علوم حدی  دری  عصدر بعدی ای  خصوصیات دیده نمی شود، برخی 

اولاً ازطرف رسول ا  صلی ا  علیه وسلم وسپس از جانب اصحاب وضع گردیدد 

ولی ای  قواعد واصول بصورت تفصیلی ومنبسط نبوده بلکه بشکل کلی ومختصدر، 

دوافع برای آن کمتر احساس می گردید، زیرا صحابه  ونعرض ظهور کرده است چ

ری قوی برخوردار بوده سعادت دنیا وآخرت و راه وصدول همه از اخحص وایماندا

کتداب ا  وسدنت رسدول ا   متابعدت ازبه مجد وععت را در پیروی از اسحم ودر

میدانستند وای  حدی  رسول ا  صلی ا  علیه وسلم را مشدعل راه خدود سداخته 

ب ا  بودند که فرموده است: ) ترکت فیکم امری  ل  تضلوا ماتمسدکتم بهمدا کتدا

بی  شما دو چیعی گذاشتم که هر گع گمراه نمی شوید تا وقتیکه به  11وسنۀ رسوله(

                                      
دکتور نورالد،  عتر در کتابش متهج التقد فی علوم الحد،  با تفصیل بیشتر در،  مورد  ل  فرسائی  - 1۰

 .72تا  ۳6کرده اسل، متهج التقد از صفحه 
و موطأ مالک  1761الصحیحح للالبانی دد،   ، سلسلح الاداد، 186مشکاة المصابی  دد،  ر    - 11

 .816، تجر،د التمهید لاب  عبدالبر 899کتاب القدر دد،  ر   
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رسول ا  مدی باشدد. و روی همدی   تکتاب ا  وسن دو آنها متمسک باشید که آن

اصل احادی  را باکمال اخحص وعقیده حفظ نمدوده جعئیتدری  تسداهل را درید  

ذاشت که برخی از صحابه به حفظ حددی  مورد روا نمی دیدند، اما ناگفته نباید گ

ل مهم واحادی  را درصحیفه ها ورساله های کوچک می یاکتفا نکرده بعضی از مسا

 د:نوشتند که از جمله می توان صحیفه های ذیل رانام بر

صحیفۀ  صادقۀ  عبدا  ب  عمر وب  العاص، که او خود بدنن فخدر  -1

. 12ی فی الحیاۀ الا الصادقۀ والدوهط(واعتعازمی نمود، طوریکه گفته است: ) مایرغبن

در زندگی دوچیع مرا ترغیب وشوقمند نموده که یکدی صدادقه )صدحیفه صدادقه( 

 است. 133ودیگری وهط

که مقادیر دیات واحکام آزادی  رضی ا  عنهصحیفه حضرت علی  -2

 یافته بود. اسیران در آن تحریر

ا فدی صحیفۀ  سعدب  عبادۀ، که فرزند سعد روایت می کند: )وجدن -3

درکتداب سدعد  14ن النبی صلی ا  علیه وسلم قضی بالیمی  والشداهد(أکتاب سعد 

 دریافتیم که رسول ا  صلی ا  علیه وسلم به قسم وشاهد حکم نموده اند.

لی ا  علیه وسلم بننها درحفظ دی  ونگهداری صوالبته توجیهات رسول ا    

دی ، باربار تذکر یافته است، صحابه ر، که در آیات متعدد واحایآن از تحریف وتغی

را وا داشت تا اصول وضوابط را برای روایدت حددی  وحفاظدت آن از تحریدف 

فداق تیر وضع نمایند وچون اصل عدالت موجود بوده وصحابه کرام بالا یوخلط وتغ

                                      
 .127ص  1ست  دارمی ج  - 12
وهط زمی  پسل وگوداح را گو،تد ومراد از آن زمی  و فی بود که پدر عبدالله عمر وب  الااص آنرا در  - 1۳

 نرا به عهده داشل.طائف و ف نموده بود وعبدالله سر پرستی آ
 .285ص  5ج ومستد ادمدب  دتبل  28۰ص  2ج تحفح الادوری  - 14
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همه از عدالت بر خوردار بودند، لذا به وضع قواعد جر  وتعدیل ضدرورت دیدده 

ضرورت بوضع قواعددی بدود کده از وهدم وخلادا در روایدت نمی شد، بلکه تنها 

جلوگیری نماید؛ ازینرو قوانی  روایت در عهد صحابه درشماره های ذیدل خحصده 

 می گردد. 

ا  صلی ا  علیه وسلم: وای  کار بده خداطر  قلت روایت از رسول -1

خوف خلاا ولغعش در ک رت روایت بود ودر جملۀ  صحابه ابو بکر وعمر رضی ا  

بیشتر تشدد می نمودند وبلکه شعار همده صدحابه اید  حددی   موردعنهما دری  

ای  دروغ به انسان کافیست  15گردیده بود )کفی بالمرء کذباً أن یحدث بکل ماسمع(

 که  هر آنچه  شنیده است روایت کند.

: هم دراخذ وسماع وهم درروایت واداء، تشبت واحتیا  در روایت -2

بکار   راما اولی  کسانی بودند که دری  امر احتیا  بیشترابوبکر وعمر رضی ا  عنه

 ابدو موسدی اشدعریمی بردند، داستان ابوبکر درمیراث جدده وحکایدت عمدر بدا 

 ر ای  واقعیت است.گ، بیاناستیذان درحدی  

: نقدد درعهدد نقد روایت یعنی شناخت صحیح وتمیع آن از ضعیف -3

  صورت می گرفت م ل داسدتان صحابه غالباً باتلاابق روایت بانصوص وقواعد دی

که عمر رضی ا  عنه قول اورا درمورد عددم تعیدی  رسدول ا    16فاطمۀ بنت قیس

 صلی ا  علیه وسلم نفقه ومسک  را برای ملالقه 

                                      
 .1۳ص  1۰ج ست  اب  ماجه  29ص  1ج بخاری باب الال    8مقدمه صحی  مسل  ص - 15
وابمو  7۳ص  7ج ، بخاری درباب  صه فاطمح بتمل  می   198ص  4ج  ا،   صه را مسل  درطلاق - 16

 2ج وموطما  65۳وابم  ماجمه ص 116ص  2ج ونسائی  484ص  ۳ج وترمذی  288ص  2ج داود 

 آورده اسل. 7۳ص  6ج  ومستد ادمد ۳۰ص 
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رد کرد وگفت: ) لانترک کتاب ربنا وسنۀ نبینا بقول امرأۀ لاندری لعلهاحفظت 

لاَ تخُرْجُِوهُ َّ مِ ْ بُیوُتِهِ َّ ولَاَ یخَرُْجْ َ إلَِّا : )أم نسیت، لها السکنی والنفقۀ قال ا  ععوجل

 .17(أَنْ یَأتِْی َ بِفاَحِشَۀٍ مُبیَِّنَۀ

عمر رضی ا  عنه گفت ماکتاب پروردگار خود وسنت پیغمبر خویش را بده 

سخ  زنی که شاید حفظ نموده باشد یافراموش کرده باشد ترک نمی کندیم ملالقده 

وخداوند فرموده است: بیرون مکنید ایشانرا ازخانده هایشدان  حق مسک  ونفقه دارد

 وباید که ایشان بیرون نروند مگر آنکه بی حیایی آشکار را بعمل آورند.

والبته ای  عمل برای احتیا  در حفظ حدی  وضبط آن صورت می گرفت نه 

ندی إفت: ) گ ابو موسی اشعریوسوء ظ  طوریکه عمر رضی ا  عنه به  اتهامبرای 

م  ترامتهم به دروغ نمی کنم ولیک  خواستم که  (تهمک ولک  أحببت أن أت بتألم 

، آری باظهورفتنۀ  که منجر به قتل حضرت ع مان وبعدها به قتدل متیق  شومخوب 

ظهدور  ونحسی  رضی ا  عنهما گردید، مشکحت درعرصه حدی  بروز کدرد، چد

ول ا  صدلی ا  علیده فرقه های منحرف وگروهای مبتدع باع  وضع درحدی  رس

مردم احادید   جذببدعت خویش و تکه هر گروه برای تأیید وتقوی گردیدوسلم 

وار گدرا وضع وبه رسول ا  صلی ا  علیه وسلم نسبت می دادند؛ ولی صدحابه بعر

، موضدوع اسدناد را بکدار بردنددقوی تری  وسائل دربح  وبررسی ونقد احادی  

سار به میان آمد طوریکه اب  سیری  می فویان استدرحدی  ملار  شد واز احوال را

لنا رجالکم فینظر  گوید: ) لم یکونوا یسألون ع  الاسناد فلما وقعت الفتنۀ قالوا سموا

 .182الی حدی  أهل السنۀ فیؤخذ حدی هم وینظر الی أهل البدع فح یؤخذ حدی هم(

                                      
 (1،ه )آسوره طلاق  - 17

 .55متهج التقد ص - 18



 

 

 

 علم حدیث ومراحل تاریخی ان
 16 

از راویان سدند  مردم از اسناد نمی پرسیدند وقتیکه فتنه بمیان آمد می گفتند  

رید پس به حدی  اهل سنت دیده می شد وبه آن عمل صدورت مدی بخویش نام ب

گرفت وبه اهل بدعت نظرمی گردید وبه حدی  شان عمل نمی گردید وبده همدی  

ترتیب علماء صحابه مردم را به احتیا  در روایت حدی  فرا خواندندد وبده شدکل 

عمد   نظدروا الأحادید  دید  فدا یک قاعده ای  کلمات زمعمه می شد: )انما هذه

ای  احادی  دی  است پس متوجه شوید که از چده کسدی آندرا مدی  19تأخذونها(

 گیرید.

 نخستی  وبدینگونه رححت وسفرها برای شنیدن یک حدی  از راوی اصل و

ل بودندد یصورت می گرفت ودرعصر صحابه به رححت ها وسفرها اهمیت زیاد قا

ت واحتیا  بشمار می رفت وصحابه کرام با وسائل وسفر برای حدی  از وسائل ت ب

که از آن ها ذکر بعمل آوردیم احادی  صحیح را از سقیم وقوی را از ضعیف تمییع 

حددی   –می دادند ودرحقیقت عصر اول به پایان نرسیده بود که دوندوع حددی  

مقبول که بعد ها بنام صحیح وحس  تقسیم شد وحددی  مردودکده بندام ضدعیف 

 بمیان آمد. -یدمسمی گرد

 مرحلۀ  دوم: دورۀ  تکامل:

شروع قرن سدوم ادامده دارد واید  مرحلده  ای  مرحله از آغاز قرن دوم تا  

مصادف با زمانی است که اسحم به اک ر مناطق جهان انتشار یافته ودائرۀ  آن وسدیع 

ر ازیکلادرف گدبیشتری  صحابه ازجهان چشم پوشیده اند، ازیندرو او گردیده است،

از طرف دیگر تعداد رجال سند  بودضبط احادی  درسینه ها ضعیف گردیده حفظ و

                                      
 ع  عدد م  التابای . 15/1/1الجرل والتاد،ل لاب  ابی دات   - 19
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کده  ، و ای  باع  شدعهد رسول ا  صلی ا  علیه وسلم زیاد شده دوری از به اثر

ودرکناراینها فرقه ها منحرف چدون  گردد،درسند علل ظاهری وقواد  باطنی داخل 

مه عواملی بودند که علمداء اسدحم معتعله، خوارج وجبریه نیع بمیان آمده اند، ایناه

ومحدثی  را واداشت تابه مقابلۀ  آنها قیام وبه رفع نیاز مند بهای مذکور دسدت بده 

 اقدام زنند، همانبود که مسائل ذیل دری  دوره عرض وجود نمود:

تدوی  وجمع آوری احادی  تقریباً بصورت رسمی صورت گرفت،  -1

دالععیع کتدب الدی ابدی بکدرب  حدعم امام بخاری روایت می کند: )ان عمر ب  عبد

رسول ا  صلی ا  علیه وسلم فاکتبه فانی خفت دروس  انظرماکان م  الحدی  ع 

 .20العلم وذهاب العلماء(

عمر ب  عبدالععیع به ابی بکری  حعم، قاضدی ووالدی اش نوشدت: ببدی  آن 

م  مدی حدی که از رسول ا  صلی ا  علیه وسلم ثابت شده است نوشته ک ، زیرا 

 ترسم که علم ضایع گردد وعلماء ازبی  بروند.

وبای  ترتیب برای اولی  بار تدوی  آغاز یافت، ونخستی  کسانیکه بده جمدع 

 ند اشخاص آتی بودند:تاحادی  پرداخ

 ( درمکه.150اب  جریح متوفای ) -

 ( درمدینه.179( وامام مالک متوفای )151اب  اسحاق متوفای ) -

( وحمداد بد  156( وسعید ب  عروبه متوفای )160ربیع ب  صبیح متوفای ) -

 ( دربصره.176سلمه متوفای )

 ( درکوفه.161سفیان ثوری متوفای ) -

 ( درشام.156امام اوزاعی متوفای ) -

                                      
 .27ص  1ج  خاری بصحی  ال - 2۰
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 ( درواسط.188هشیم متوفای ) -

 ( دریم .135معمر متوفای ) -

 ( در ریَ.188جریر ب  عبدالحمید متوفای  ) -

 .21( درخراسان181اب  المبارک متوفای ) -

وال صحابه وفتاوای تدابعی  مخدتلط جمدع لیک  همه اینها أحادی  را با اق  

نموده بودند واک راً دری  امر با امام مالک در موطا اقتدا کردندو همانبود که درید  

مرحله مقدار زیاد احادی  درجوامع ومصنقات گرد آوری گردید که می توان جامع 

معمرب  راشد، جامع سفیان ال وری وجامع سفیان ب  عینیده رادر جوامدع ومصدنف 

 دالرزاق ومصنف حمادب  سلمه را درمصنفات نام برد.عب

وچونکه دری  مرحله حفظ به ضعف گراییده اهواء وبدعات انتشار  -2

یافته ضعف حدی  درساحه بیشتر بوقوع پیوسته بود، علما دری  برحه زمانی سدعی 

بیشتر درنقد رجال وجر  وتعدیل بخرچ دادند وحتی مجموعۀ  بای  کار متفرغ شده 

( وسفیان ال وری 160-رت یافتند که ازجمله میتوان شعبه ب  الحجاج )توبا آن شه

 را نام برد.  ه( وغیر198 -( وعبدالرحم  ب  مهدی )ت161-)ت

درپذیرش حدی  احتیا  بیشتر بمیان آمدد وکسدیکه معدروف بده  -1

حدی  نبود درقبول روایت او توقف می نمودندد، امدام مسدلم درمقدمده صدحیح 

ایت می کند: )ادرکت بالمدینۀ مائۀً کلهدم مدأمون، مایوخدذ خودش از ابوالعناد رو

درمدینه صد نفری را یافتم که همه در دیاندت  22عنهم الحدی ،یقال: لیس م  أهله(

                                      
 .21مفتال الستح اوتار،خ فتون الحد،  ص - 21
 .59متهج التقد ص - 22
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مورد اعتماد بودند ولی از آنها حدی  روایت نمی شد، گفته می شدد کده از اهدل 

 حدی  نیستند.

ت بح  وکنجکاوی بیشتر درمورد کشف علل حدی  صورت گرفد -2

 وبساقواعد جدید دری  باب وضع شد.

وسفر برای طلب حدی  درید  قدرن جدعء از ضدروریات  ترحل -3

 تحصیل طالب العلم دانسته می شد.

رویهمرفته برخی از قواعد وضوابط دری  مرحله بمیان آمد لیک  همه آنهدا   

درسینه های علماء محفوظ بوده ودرکتاب خاص تدوی  نیافته بدود مگدر برخدی از 

ت که بصورت پراگنده درکتاب الرساله امام شافعی از انها بح  بمیان آمده موضوعا

بود وامام شافعی در )الرسالۀ( ازشرو  حدی  صحیح، وحدی  قابل اسدتدلال، واز 

شر  حفظ راوی وشر  روایت بالمعنی واز تدلیس وقبول حددی  مرسدل سدخ  

آورده  . ودرکتاب الام ازحدی  حسد  وحددی  مرسدل ذکدر بعمدل23رانده است

 .24واستدلال به حدی  مرسل را قویاُ مناقشه کرده است

بنا بران امام شافعی اولی  کسی است که درعلوم حدی  تدوی  نموده است، 

 هرچند که به شکل کتاب مستقل ومنظم نمی باشد.

 دورۀ  تدوی  حدی : -مرحله سوم:

ه مدی ای  مرحله از آغاز قرن سوم هجری شروع وتانیمۀ  قرن چهارم ادامد  

یابد، قرن سوم در واقع عصر طحئی تدوی  به حساب می رود، دری  قرن علماء بده 

                                      
 .۳8۳-۳79و ۳72-۳7۰الرسالح ص  - 2۳
 .5۳8/8اکم  - 24
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تصنیف احادی  بصورت مستقل وجداگانه پرداختند، کتدب مسدایند درید  عصدر 

 تدوی  یافت امام بخاری در احادی  صحیح کتاب مستقلی تدوی  نمود 

ب شش گانه وامام مسلم نیع احادی  صحیح راجمع وتدوی  کرد وهمچنان کت

ه تحریر وتألیف درآمد ودرهمی  عصر هرندوعی تمشهور حدی  دری  مرحله به رش

وعلدم  ،از انواع حدی  شکل علم مستقلی را بخود گرفت، م ل علم حدی  صحیح

ودرهمی  مرحله دررجال حدی  ودرطبقات وعلل  ،وعلم أسماء وکنی وغیره ،مرسل

تاریخ رجدال حددی  تدألیف ( در234-تألیفات صورت گرفت، یحیی ب  معی  )ت

( درطبقات نوشت واحمدب  حنبدل درعلدل ومعرفدۀ 230-کرد، محمدب  سعد )ت

الرجال ودرناسخ ومنسوخ تألیف نمود وعلی ب  المدینی درفنون مختلفدۀ  حددی  

 .25قلم فرسایی کرد که صاحب الرسالۀ المستلارفۀ به دو صد کتاب رسانید است

هر عالم وامام شده بود،وتألیف همه درحقیقت تألیف دری  وقت جعء وظیفۀ  

 انواع علوم حدی  را احتواء کرد.

 .مرحله چهارم: عصر تألیفات وتجلی تدوی  درهمه فنون علوم حدی 

ای  دوره که از نصف دوم قرن چهارم شروع وتا اوایل قرن هفتم ادامه دارد   

رت عصر بروز تألیفات می باشد ودری  عصر مؤلفات مختلف درانواع حدی  صدو

گرفت علماء باملاالعۀ  مؤلفات سلف که اولی  تجربه درتدوی  بوده است پرداختده 

ایشدان زومواد علمی که درمؤلفات سابقه بصورت پراگنده بوده جمع، ومسائل کده ا

مانده بود استدراک نمودند ودر اک ر ای  تألیفات به اقوال سدلف ومعلومدات آنهدا 

                                      
 .95الرسالح المستطرفح ص - 25
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تاکنون بحی  مرجع درید  بداب مدی  اعتماد صورت گرفته است وکتابهای مهم که

 باشد دری  عصر تألیف شده است که اینک به ذکر بعضی آنها می پردازیم.

 .463)الکفایۀ فی علم الروایۀ( تألیف خلایب بغدادی متوفای  .1

 .544)الا لماع فی اصول الروایۀ( تألیف قاضی عیاض متوفای  .2

حمدد )المحدث الفاصل بی  الراوی والواعی( تألیف قاضدی ابدو م .3

 .360رامهر معی متوفای 

)مالا یسع المحدث جهله( تألیف ابی حفص عمر بد  عبدالمجیدد  .4

 .580المیانجی متوفای 

)معرفۀ علوم الحدی ( تألیف حاکم ابو عبدا  نیشداپوری متوفدای  .5

405. 

اینها وام ال شان دری  دوره تألیف شدند که بحی  مراجع اصدلی درفندون  

ش نباید کرد که بارزتری  اعحم ای  عصر که درواقع علم حدی  درآمده اند وفرامو

کاخ علوم حدی  را استوار وبنیان آنرا محکم کرده اند حاکم نیشداپوری وخلایدب 

 بغدادی می باشند که بعد ازایشان دیگران به آنها اقتداء واعتماد کرده اند.

 ی وکمال درتدوی  ف  علوم حدی .تگدوره پخ -مرحله پنجم:

و  ل سه قرن بوده از قرن هفتم شروع تاقرن دهم ادامده داردای  مرحله شام  

دری  مدت تألیف وتصنیف در علوم حدی  به اوج کمال خدود رسدید و دراندواع 

مختلف علم حدی  مؤلفات مستقل تألیف گردید، مصنفی  ای  عهد ازبعرگتری  ائمۀ 

ۀ  ائمه کبار بحساب می روند که درحفظ احادی  وشناخت احوال اسناد ومت  همپای

 گذشته بوده اندو از مهمتری  مؤلفات ای  دوره میتوان کتابهای ذیل را نام برد:
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 هد.676الارشاد: تألیف امام نووی ت  .1

 .806التبصره والتذکرۀ  تألیف عبدالرحیم العراقی متوفای  .2

 النقیید والایضا  شر  کتاب اب  الصح  تألیف حافظ العراقی. .3

 ،852تألیف اب  حجر العسقحنی  نخبۀ الفکر وشر  آن نعهۀ النظر .4

فتح المغیت شر  الفیۀ العراقی تألیف شمس الدی  محمد السخاوی  .5

 هد.902

 تدریب الراوی شر  تقریب التووی تألیف جحل الدی  السبوطی. .6

لیک  باید گفت که رائد وقافله سالار ای  نهضت علمی امام فقیده اصدولی   

می باشد که درواقع اب  الصح   643 ومحدث ابو عمر وع مان اب  الصح  متوفای

با تألیف کتابش مشهور به مقدمه اب  الصح  دروازۀ  تألیف را باز کرد که دیگدران 

 داخل شدند.

 دورۀ  رکود وجمود. -مرحله ششم:

ای  دوره تقریباً چهارقرن را دربر می گیرد که از اول قرن دهم هجری آغاز   

ودری  عهد اجتهاد درمسائل علمی وابتکدار در یابد می م ادامه دهوتا اول قرن چهار

تصنیف متوقف شد وهمتها بده ضدعف گراییدده وطدحب علدم بیشدتر رغبدت بده 

مختصرات نمودند وکتابهای علمی به صورت نظم ون در مختصدر گردیدد، تحقیدق 

واجتهاد ازمیان رفت مؤلفی  ونویسندگان بدون تعمق در موضوع وفهم عمق مسائل 

ارات مؤلفی  گذشته پرداختند، ازینرو تألیف درعلدوم حددی  اقشات لفظی عبنبه م

نهایت کم به نظرمی آید ومؤلفات که دری  دوره به ثوب تألیف درآمده قدرار ذیدل 

 است.
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)المنظومۀ البیقونیۀ( تألیف عمر ب  محمد ب  فتو  البیقونی متوفای  .1

 هد.1080

وفای تألیف محمد ب  اسماعیل الامیر الصنعانی مت -توضیح الافکار .2

1183. 

ب  سدللاان الهدروی القداری متوفدای  یعلمح شر  الشر  تألیف  .3

 هد.1014

 که مؤلف، نعهۀ النظر شر  نخبۀ الفکر را شر  نموده است.

اما نباید فراموش کرد که با وجود جمود وکندی حرکت علمی دری  عصر   

 1176ولی ا  الددهلوی متوفدای  هدر سرزمی  هند نهضت که در رأس ان عحمه شا

هد قرار داشت در حرکت شد، دربسا از مجالات حددی : درشدر  وبسدط معدانی 

حدی ، در بررسی اسناد و تمییع صحیح ومقبول از مردود خدمات ارزنددۀ  تقددیم 

شدر  احادید   درگردید وآنچه بیشتر دری  ساحه دیده می شود سعی بلیغ درمدو

 وفهم معنای ان واستنبا  احکام از احادی  بوده است.

 دورۀ  تحرک ونشا . -رحله هفتم:م

ای  مرحله از آغاز قرن چهاردهم شروع وتا امروز دوام دارد که دری  مدت   

دی  گامهای قدوی وم بتدی اامت اسحمی وعلماء یکبار دگر درعرصۀ  تألیف در اح

برداشتند والبته جهودعلماء دری  عصر بیشتر نتیجۀ  عکس العمل سیاسی مستشرقی  

شدبهات پیرامدون  وپخدش و اشداعۀدرپروپاگند کردن به ضد دی  ودشمنان اسحم 

احادی  رسول ا  صلی ا  علیه وسلم می باشد ای  امدر سدبب شدده کده بده رد 

دروغهای مستشرقی  وشبهات انها بح ها، رسداله هدا وکتابهدای تحریدر و افترائات 
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ابتکداری  وتألیف گردد که اینک می توانیم از مهمتری  ومفید تدری  اید  کتابهدای

 برخی آنها را ذیحً نام بگیریم.

نوشدته دکتدور مصدلافی  -السنۀ ومکانتها فدی التشدریع الاسدحمی .1

 السباعی.

نوشدتۀ  شدیخ جمدال الددی   -ون الحددی نقواعد التحدی  فی ف .2

 القاسمی.

 نوشته دکتور محمد محمد ابو زهو. -الحدی  والمحدثون .3

 دالععیع الخولی.نوشتۀ  عب -تاریخ فنون الحدی  اومفتا  السنۀ  .4

نوشدتۀ  شدیخ محمدد محمدد  -المنهج الحدی  فی علوم الحدی  .5

 السماحی.

 نوشتۀ  دکتور نورالدی  عتر. -منهج النقد فی علوم الحدی  .6

 نوشته دکتور اکرم ضیاء العمری. -بحوث فی تاریخ السنۀ المشرفۀ .7

 نوشتۀ  دکتور صبحی صالح السامرائی. -علوم الحدی  ومصلالحه .8

مراحل تاریخی علم حدی  خوانندۀ  محتدرم درمدی یابدد کده پس با ذکر   

علمای اسحم برای حمل حدی  رسول ا  صلی ا  علیه وسلم وتبلیغ آن کوششهای 

بس بعرگی را از عهد رسول ا  صلی ا  علیه وسلم تاامروز در حفظ وضبط حدی  

راه دریافدت ودر بررسی ونقد آن ودربسط وشر  آن انجام داده اند که ای  جهدود 

حدی  صحیح را از ضعیف ومقبول را از مردود درهمه ادوار برای هر طالب حدی  

ومسلمان باز نگهداشته است وای  بعرگتری  نعمت، اکرام واحسان الهدی بده امدت 

 رسول ا  صلی ا  علیه وسلم می باشد.                          
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 نخذ ومراجعم

 .القرآن الکریم 

  تداریخ اللابدع،  -ریداض -طبع دارعالم الکتدبد لحمام البخاری صحیح البخاری

 هد.1417 –م 1996اللابعۀ الأولی 

  دارعالم الکتب الریاض ، تاریخ اللابدع...  -لحمام أبی الحسی  مسلم -مسلمصحیح

 هد.1417 –م 1995

 اللابعدۀ ال ال ۀدد  -دارالفکدر /یعیسدی الترمدذ یلحمام الحافظ أب -جامع ترمذی /

 م.1978 -1398

 هد 1407ولی الأ ۀبیروت/ اللابع المکتب الاسحمی /یالألبان -سن  اب   ماجه تألیف

 م1930 -

 ۀالسید/ اللابع ینشر وتوزیع محمد عل /یداود السجستان یلحمام أب -سن  ابو داود 

 هد. 1388 –م 1969الأولی 

 بیدروت/  یدارالکتدب العربد /یبشر  حافظ  جحل الدی  السدیوط -سن  النسایی

 .م1930-هد 1348عۀ الأولی اللاب

 المکتب الاسحم بیروت/ اللابعۀ ال اینه  -اللابع  -مد ب  حنبلحلحما أ -مسند احمد

 م1978 -هد 13998

 م.1985 -هد 1406 –تاریخ اللابع  -العربی بیروت  داراحیاء التراث -موطا مالک 

 یالالبدان -بتحقیدق –لمحمد ب  عبددا  الخلایدب التبریدعی  -المصابیح ۀمشکا- 

 م.1985 -هد1405بیروت/ اللابعۀ ال ال ه  یالمکتب الاسحم

 ولدی الکویدت/ اللابعدۀ الأ -ۀ السدلفی دارالد -یالصحیحه/ البان حادی الاۀ سلسل

 م.1979-هد 1399

 هد.1404 –م 1984 ۀاللابعۀ ال انی /ییر/ طیرانبالمعجم الک 

 م1896 -هد 1313بیروت/ اللابعۀالأولی  یالمکتب الاسحم / کنع العمال 
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 م اللابعدۀ 1972 -هدد 1291ؤف المنادی/ دارالمعرفۀ بیدروت عبدالر /فیض القدیر

 ال انیۀ.

 المدینۀ المنورۀ / اللابعۀ ال انیۀ. ۀالسلفی ۀالمکتب /یتحفۀ الاحوذی/ مبارکفور 

 هدد 1406دارالکتب العالمیدۀ بیروت/اللابدع الأولدی. /یالترغیب والترهیت منذر- 

 م.1996

 ی محمد بد  یوصدف بد  علدی/ کرمان /یالبخار شر  صحیح یاررالکواکب الد

 هد اللابعۀ ال انیۀ.1388دارالکتب العلمیۀ بیروت 

 دارالفکدر دمشدق سدوریۀ/  -ی / دکتور نورالدی  عتدردالح علوم یمنهج النقد ف

 م.1992 -هد 1413اللابعۀال ال ۀ 

 عۀ الأولی بیدروت لابال /یدارالکتاب العرب -یجحل الدی  المسبوط /یتدریب الراو

 م.1985هدد 1405

 شمس الدی  محمد ب  عبددالرحم  السدخاوی/  ۀ الحدی  /فیشر  ال غی فتح الم

  م اللابعۀ الأولی.1987 -هد 1398المکتبۀ السلفیۀ 

 هدد 1398نی/ دارالکتب العلمیۀ بیروت حسقۀ الفکر /اب  حجرعبر  نخشنعهۀ النظر

 اللابعۀ الأولی.

   هد.1398میۀ لعدارالکتب ال یالقار یالنخیۀ /محعلشر  شر 

 طبدع/مکتبدۀ المعدارف الریداض  نح الحدی  /دکتورمحمدود اللاحدالیرمصلاتیس 

1417،1994 

 ولدی /دارالکتب العلمیۀ بیروت /اللابعدۀ الأ یالجر  والتعدیل /اب  ابی حاتم الراز

 (ده1408()1988)

  مکتبدۀ المعدارف  ینون الحدی  /محمدعبددالععیع الخدولفو تاریخ امفتا  السنۀ،

 (1403()1983،الریاض )
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 دارلکتدب العلمیۀ/الملابعدۀ  / یانتالرسالۀ المستلارفۀ /لمولاناسیدمحمدب  جعفرالک

 (  ده1400()1332ولی سنه ال انیۀ )الأ

  بیروت /تاریخ اللابع  یدارالکتب العرب-محمدابوزهومحمد الحدی  والمحدثون-

 . ده 1984 1404

 باعی / المکتب الاسدحمی الس/دکتورمصلافی  یریع الاسحمتشال یالسنۀ ومکانتها ف

 هد اللابعۀ ال انیۀ.1296بیروت 

 م 1974 -هدد 1394التحدی  م  فنون مصلالح الحدی  / دارالکتب العلمیۀ قواعد

  اللابعۀ ال ال ۀ.

 مکتبدۀ الکدوثر  ی/محمدمصدلافی الاعظمد هتۀ وتاریخأمنهج النقدعندالمحدثی  نش

 .1410السعودیۀ /

 الجر  والعذیل ابولبابه حسی یمباح  ف . 

 م 1974 -هدد 1288الخلایب البغدادی/ دارالکتب العلمیدۀ  /علم الروایۀ یایۀ ففالک

 اللابعۀ ال ال ۀ.

 هد 1283ولی السنۀ قبل التدوی  محمد حجاج الخلایب /دارالفکربیروت/الملابعۀ الأ

 م.1974 -

 اللابعۀ ال ال ۀ. 1306دارالفکر بیروت  /م الحدی  .اب  صح وعل 

  د.ه1407 –دارالکتب العلمیۀ  / یولللاحا –شر  معای  الاثار 

 

 



 

 

 التعددية الحزبية فى الدولة الإسلامية

 *أستاذ شفيق الله امين

 المقدمة

الحمدلله رب العلمين والصلاة والسلام على  سىيد ابيايىاا والميسىلين وعلى   لى  

 وأصحاب  أجمعين....وبعد:

لم يعيف التاريخ الإسلامي ابحزاب السياسية كجزا من يظام الحكىم يىي المجتمى  

حالية، وإن كايت المشاركة الشعاية يي الشوؤن السياسية للأمة من الإسلامي يي صورتها ال

أبيز مظاهي يظام الحكم الإسلامي، وبساب تلك المشاركة مدح الله تعال  هذه ابمة، وأشاد 

لَاةَ  بها لكويها تجعل أمورها شورى بين أييادها، يقال:)وَالَّذيِنَ استَْجَابُوا لِيَبِّهِمْ وأََقَىامُوا الصىَّ

. واليسول صل  الله علي  وسىلم رمىم كويى  (1)يُهُمْ شُورَى بَينَْهُمْ وَممَِّا رَزَقنَْاهُمْ ينُفِْقُونَ(وَأَمْ

معصوماً أميه الله تعال  بمشاورة أصحاب  ) يَامَِا رَحمَْةٍ مِنْ اللَّ ِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوكنُْتَ يَظًّا ملَِىيََ 

فُ عنَْهُمْ وَاستْغَْفِيْ لَهُمْ وشََاوِرْهُمْ ييِ الْأَمْيِ يَإِذَا عَزَمْىتَ يتَوََكَّىلْ الْقَلْبِ لَايْفَضُّوا مِنْ حَوْلكَِ يَاعْ

 .(2)عَلَ  اللَّ ِ إِنَّ اللَّ َ يُحِبُّ الْمتُوََكِّلِينَ(

                                      

 

  .٣٨ /رقم الآية الشورى سورة (1)

  .1٥٩ /رقم الآية عميان  ل سورة (2)



 

 

 

 التعدديه السياسيه فی الدوله الاسلاميه
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والسنة الفعلية تض  أمامنا جملة من الوقائ  التي تم اتخىاذ القىيار ييهىا عىن  ييىق 

الفداا عن أسيى بدر، والخيوج لمواجهىة قىييف يىي  الشورى، كاختيار موق  بدر، وقاول

أحد، وحفيالخندق يي المدينة يي مزوة ابحزاب، وبيعة أبي بكي رضي الله عن ، ومييها من 

  الوقائ  والحوادث الدالة عل  تلك المشاركة.

والهدف من يشأة ابحزاب السياسية والاجتماعية يىي العصىي الحىديو هومشىاركة 

يي مختلف القضايا التي تهم المجتم ، تلك المشاركة التىي هىي مىن مختلف يئات الشعب 

أهم خصائص هذه ابمة، وقد اختارت ابمم المختلفة للمشاركة يي صن  القيار هذه الوسيلة 

التي يسميها ابحزاب السياسية، يهل تجيز الشييعة الإسلامية هذه الوسيلة، وهل يقي التعددية 

ة، أم أن المشاركة تكون ييدية كما كايت يىي العصىي ابول، الحزبية داخل الدولة الإسلامي

عصي الناوة وعصي الخلفاا الياشدين؟ وهل تجيز الشييعة الإسىلامية ممارسىة الضىغي يىي 

قضية الشورى كما تمارسى  ابحىزاب السياسىية يىي العصىي الحىديو عنىدما تكىون يىي 

دور اليقابىة على  أعمىال  المعارضة؟ وابحزاب السياسية لاتقدم المشورة يقي بل تمارس

الدولة عندما تكون يي المعارضة؟ يهل يجيز الشيع هذا النوع مىن التعدديىة الحزبيىة يىي 

الدولة الإسلامية؟ أم تتيك الدولة لتمارس سلطتها ويق ما تياه مصلحة للأمة؟ هذه الدراسة 

 .حاول أن تجد جوابا لاعض تلك ابسئلةتستحاول أن تناقف بعض هذه ابسئلة، وس

ولما كايت ظاهية التعددية الحزبية يي المجتمعات ظاهية حديثة لم يتناولهىا يقهاؤيىا 

القدام  بالاحو والمناقشة، لكن تناولها جماعة من الاىاحثين، وكتاىوا عىددا مىن الاحىوث 

حولها، لكن كل واحد تناولها من وجهة يظيه، يمنهم من يحاول إثاات التعددية، ومنهم مىن 

جواز التعددية الحزبية، أما هذه الدراسة يستتناول وجهتي النظي الموايقة  أراد أن يثات عدم

والمخالفة بالاحو وسيناقف أدلة الطييين ليصل يي النهايىة لنتيجىة سىتلخص يىي يهايتى ، 
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والاحو لم يكتب ايتصارا ليأي معين، ومن هنا سنسلك يي   ييقة المناقشة الهادئىة بعىون 

 الله تعال .

 توطئة وتمهيد

أن يدلف إل  الموضوع ويعيض الآراا المختلفة حول التعددية الحزبية ويناقشها  قال

يجدر بنا أن يعيف معن  الحزب والحزبية، ينقول: إن مصطلح الحىزب يعنىي مجموعىة مىن 

الناس تجمعهم مصلحة أوصىفة كالعقيىدة، أوالىو ن وابرض أوالقايلىة أواللغىة أوالمهنىة 

صالح التىي اعتىاد النىاس أن يتجمعىوا عليهىا ويتكتلىوا أومييها من اليوابي والصفات والم

 حولها.

ويي ابيظمة الديمقيا ية الحديثة تطلق كلمة الحزب عل  التجمعات السياسىية التىي 

 .(٣)تخوض الايتخابات النيابية أواليئاسية للوصول إل  الحكم يي ظل ابيظمة الديمقيا ية 

بمختلف الوسائل الديمقيا ية للفوز  وعيي  الاعض بأي   ائفة متحدة من الناس تعمل

 .(4)بالحكم بقصد تنفيذ بييامج سياسي معين

ويستخدم مصطلح المعارضة يي الحياة السياسية للأقلية التي تكون خىارج السىلطة، 

وابملاية التي تكون يي السلطة تسم  الحكومة. والمعارضة تتمت  بالحقوق ابساسية مىن 

ابحزاب وحييات الصحف ومييها، وهذه الحقىوق تتفىيع حييات الفكي والاجتماع وتكوين 

                                      

 ،1ط ،٧ ص ، المااركفوري اليحمن صفي ، سلاملإا يي السياسية حزاببا (٣)

  . الهند. السلفية الجامعة م1٩٨٧

م, دار 1٩٩2, 1التعددية الحزبية يي الدولة الإسلامية , د. صلاح الصاوي , ط (4)

  الإعلام الدولي .
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مىىن الحقىىوق والحييىىات العامىىة التىىي يجىىب أن تكىىون مصىىوية ومكفولىىة يىىي النظىىام 

 .(٥)الديموقيا ي

وابحزاب السياسية تحيص عل  كسب ثقة الشعب للحصىول على  أكاىي قىدر مىن 

ايىت أقدامى  ابصوات لدخول الايلمان والحكومة، وكل حىزب يسىتخدم كىل الوسىائل لتث

والتغلغل يي ابوساط الشعاية، وتصيد أخطاا الآخيين للنيل مىنهم وتشىوي  سىمعتهم أمىام 

الشعب يالحزب الحاكم الذي حصل عل  ابملاية يحاول بكل ما أوتي من القوه والإمكايات 

أن يضلل الشعب ويموه الحقائق لمصلحت ، ويضيب المعارضة يلا يتورع عن اسىتخدام أيىة 

وعة وميي مشيوعة يي ذلك. كما أن الحزب المعارض خارج السلطة يسىتخدم وسيلة مشي

شت  الطيق لتشوي  سمة الحزب الحاكم وإيقاع  يي أزمات، وتصيد أخطاا أعضائ  بصىورة 

 .(6)دقيقة ليكون رصيده يي الايتخابات القادمة 

ة لقد اختلف المعاصيون من العلماا والمفكيين يي قضىية ابحىزاب باعتاارهىا قضىي

معاصية لم يكن لها وجود ي  سالف العصور يلم تتناول بالاحو والمناقشة  يذاك، ويلخص 

 ييما يلي الاتجاهات المختلفة التي ا لعنا عليها يي هذا الشأن: 

                                      

 .القاهية ، الجلاا دار ط ، قميحة جابي .د ، يقطاوالت النظيية بين سلاملإا يي المعارضة( ٥)

 .1٥-14 ص ، المااركفوري ، سلاملإا يي السياسية حزاببا( 6)       
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 :الأول المبحث

 رأي من يعارض التعددية الحزبية في الدولة الإسلامية 

، ياني (٧)يي الدولة الإسلامية ييى جماعة من الااحثين أن لا مجال للأحزاب السياسية

هؤلاا رأيهم هذا عل   ايعة النظام السياسي الإسلامي والدولة الإسلامية، وييى هىؤلاا أن 

هذه الطايعة تقتضي من  التعددية الحزبية السياسية، ويقولون إي  لابد يي سايل الوصول إل  

رضة يي الدولة الإسلامية من النتيجة التي ياني عليها حكمنا حول اب حزاب السياسية والمعا

الإشارة باختصار إل  الفارق الجوهيي بين النظام الإسلامي والحكىم العلمىايي الىديمقيا ي 

القائم عل  يظام ابحزاب السياسية. يالحكم الإسلامي يقوم عل  الإيمان بالله رباً وبالإسىلام 

كون والحياة والإيسان مستمدة ديناً وبمحمد صل  الله علي  وسلم ياياً ورسولاً ويظيت  إل  ال

من هذا الإيمان، والحكم الإ سلامي يقوم عل  أصول وماادئ كلية أوجاهىا القىي ن الكىييم 

والسنة الناوية يي تنظيم شوؤن الحكم وعل  التزام المنهج الذي رسىم  اليسىول صىل  الله 

 ، وتشىييعات  علي  وسلم وخلفاؤه الياشدون بعده، يمصدر السلطة يي الإسلام هىوالله تعىال

                                      

م , 1٩٨0هى, 1400,  2, ط ٥1تدوين الدستور الإسلامي , أبوابعل  المودودي: صى (٧)

 .مؤسسة اليسالة , بييوت , ودمشق 

 .2٨ ص ، المااركفوري اليحمن صفي ، سلاملإا يي السياسية حزاببا* 

 . باد سلامإ ط ، 6٣ ص ، المجذوب محمد ، المسلمين وحدة إل  السوي والطييق* 

 صالح سامي.ود. مفتي أحمد محمد.د الشيعية يسانلإا حقوق يي سلاميةلإا السياسية والنظيية* 

 .قطي ، مةبا كتاب م1٩٩0 ط ،٨1ص ، الوكيل

 زهيلاا ، الاحوث مجم  ،ط٩٧ص ، بيكة محمد عادالغني ، سلاملإا يي الشورى*

  .م1٩٧٨
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تناني عل  الكتاب والسنة، وهويوجب الحكم بما أيزل الله وييى العىدول عىن ذلىك ظلمىاً 

ويسقاً وكفياً، يلا يجوز الفصل بين الدين والدولة يي الإسلام. وأما الحكىم العلمىايي يإيى  

يقوم أساساً عل  الفصل بين الدين والدولة، الدين لىي  لى  أيىة علاقىة بشىوؤن الاجتمىاع 

الحكم، والشعب هومصدر السطة ويجب أن تحايَ عل  رماة الشعب ولوأدى ذلك إلى  و

 .(٨)تحليل المحيمات 

والدين الإسلامي لا يحتمل الاختلاف يي العقيدة وابركان والشيائ  وابحكام الكلية 

والمناهج والسلوك، وأن أي اختلاف يي هذه المجالات يي الماضي أدى إل  تفكك ابمىة 

أمام ابعداا الذين استغلوه ييصة للإجهاز عليها ولا شك أن هناك مجالاً يسيحاً  وايهيارها

للاختلاف لا يمكن أن يغلق أبواب  ألا وهوالاختلاف يي المسائل الفقهية الفيعي  الذى ينشىأ 

يتيجة عدم ا لاع الاعض عل  النص الموجود، أوالاختلاف يىي تصىحيح الىنص أوتضىعيف ، 

ي يهم  وتعيين مىياده، أوبسىاب أيى  لا يوجىد يىي المسىألة يىص أوتعدد وجهات النظي ي

ييلجأون إل  الاجتهاد ييما تختلف يي  الآراا. ولا مجال يي الإسلام لاتخاذ هىذا الاخىتلاف 

 قاعدة لاناا الجماعات وابحزاب المتنايسة. 

وهناك يوع  خي من الاختلاف وهوالاختلاف يي تطايق القواعد الكلية عل  جزئياتها، 

وإدارة دية الحكومة وتشكيل إداراتها، واتخىاذ الإجىيااات الملائمىة للظىيوف وابحىدات 

والمشاكل التي تواج  الحكومة والشعب داخلياً وخارجيىاً، والسياسىيون لا يهمهىم إلا هىذا 

النوع من الاختلاف يهل يقول بصحة تكوين ابحزاب عل  هذا ابساس ؟ وم  ذلىك يىيى 

 مجال لإقامة ابحزاب السياسة ويستدلون عل  ذلك بما يأتي:  أصحاب هذا اليأي أي  لا

                                      

 ، سلاملإا يي والشورى .16-1٥ص ، المااركفوري ، سلاملإا يي السياسية حزاببا( ٨)

 .٩٧ص ، بيكة عادالغني
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الاختلاف والايتياق من أكاي مظاهي التعددية يي ابحزاب السياسية، وهذا يؤدى  -1

إل  جلب الشي والخيي كليهما عل  المسلمين، ولكن شيها أكاي من خييها، وإذا اشتمل ابمي 

ا، إن كان الغالىب هىي المصىلحة يتجيىزه، وإذا عل  الخيي والشي يالشييعة تنظيللغالب منهم

كان الغالب هي المفسدة يتمنع ، وعل  هذا يلا يسمح بتشكيل ابحزاب السياسية يي الدولة 

الإسلامية إلا إذا اشتملت عل  المصلحة الياجحة، ولىم تىؤد إلى  الفييىة والفتنىة والتنىازع 

ة تحذر المسلمين من الاختلاف والعصايات الجاهلية، والنصوص الشيعية من الكتاب والسن

إِنَّ الَّذيِنَ يَيَّقُوا دِينَهُمْ وَكَايُوا شِيعَاً لَسىْتَ مِىنْهُمْ  ﴿. قال الله تعال  (٩)وتأميهم بلزوم الجماعة 

ياِىينَ إِلَيىْ ِ منُِ ﴿. وقىال تعىال  (10)﴾ييِ شيَْاٍ إيَِّمَا أَمْيُهُمْ إِلَ  اللَّ ِ ثُمَّ ينُاَِّئُهُمْ بمَِا كَايُوا يَفعَْلُونَ 

كُىلُّ  وَاتَّقُوهُ وَأَقِيمُوا الصَّلَاةَ وَلَا تَكُويُوا مِنْ الْمُشْيِكِينَ * مِنْ الَّذيِنَ يَيَّقُوا دِينَهُمْ وَكَايُوا شىِيعًَا

. يالفيقة والاختلاف من صفات المشيكين ويهينىا عىن التشىا  (11)﴾حِزبٍْ بمَِا لَدَيْهِمْ يَيِحُونَ 

ت  إذا وق  الاختلاف بين المسلمين، عليهم أن ياادروا إل  ريع  يوراً بيده والاقتداا بهم وح

يَاأَيُّهَا الَّذيِنَ  منَىُوا ﴿إل  الكتاب والسنة ويي ضوئهما يتفقون عل  شئ واحد.قال الله تعال : 

يِىي شىَيْاٍ يَىيُدُّوهُ إِلَى  اللَّى ِ  أَ ِيعُوا اللَّ َ وأََ ِيعُوا اليَّسُولَ وأَُوْليِ الْأَمْيِ منِْكُمْ يَىإِنْ تنََىازَعْتُمْ

. كما أن اليسىول (12)﴾وَاليَّسُولِ إِنْ كنُتُمْ تُؤْمنُِونَ بِاللَّ ِ وَالْيَومِْ الْآخِيِ ذَلكَِ خَيْيٌ وأََحْسَنُ تَأوِْيلًا

صل  الله علي  وسلم يه  المسلمين عن التنازع والاختلاف، يقد روي عن عادالله بىن عمىي 

                                      

 ، سلاملإا يي السياسية حزاببوا ،6٣ ص ، المجذوب ، المسلمين وحدة إل  السوي والطييق( ٩)

  .2٧-2٥ص ، مااركفوريال

 .1٥٩ /رقم الآية يعامبا سورة( 10)

 .٣2-٣1 /رقم الآية اليوم سورة( 11)

  .٥٩ /رقم الآية النساا سورة (12)
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قال: قال اليسول صل  الله علي  وسلم ) لا تجتم  أمتي عل  ضلالة ويد الله رضي الله عنهما 

( قىال: 14، وروي عن أبي ذر الغفاري رضي الله عن  )(1٣)م  الجماعة ومن شذ شذ يي النار(

قال اليسول صل  الله علي  وسلم )من يارق الجماعىة شىاياً يقىد خلى  ربقىة الإسىلام مىن 

رض  الله عنهما قال: سىم  اليسىول صىل  الله عليى  وسىلم . وعن عادالله بن عمي (1٥)عنق (

أصوات رجلين اختلفا يي  ية يخيج علينا يعيف ي  وجه  الغضب، يقال ) إيماهلك من كان 

 .(16)قالكم باختلايهم يي الكتاب(

الإسلام ربي المسلمين باليوابي ابخوية المحكمة وأوجب بينهم الود والتعىاون  -2

كفل وحدتهم الاجتماعية تفوق العلاقات والوشائج ابخيى، قال تعال : والتكايل والولاا ما ي

 ﴿، وقىال تعىال : (1٧))إيَِّمَا الْمُؤْمنُِونَ إِخْوَةٌ يَأَصْلِحُوا بَيْنَ أَخَويَْكُمْ وَاتَّقُوا اللَّ َ لعَلََّكُمْ تُيْحمَُىونَ(

                                      

 كتاب ،216٧ اليقم ، 466 ص /  4  ج ، التيمذي ماملإا ، الصحيح الجام  (1٣)

د للإمام ، والحديو صحيح لغييه كما يقول شعيب ابريؤوط يي تعليق  عل  المسن الفتن

 . أحمد

أحد السابقين ابولين من يجاىاا أصىحاب محمىد  , جندب بن جنادة الغفاريهو (14)

وكان رأسا يي الزهىد والصىدق والعلىم والعمىل    ,لازم  وجاهد مع, صل  الله علي  وسلم 

, تىويي يىي وقد شهد يتح بيت المقدس مى  عمىي , بالحق لا تأخذه يي الله لومة لائم  قوالاً

سىيي أعىلام  -ان باليبذة , وصل  علي  عادالله بن مسعود , رضي الله عنهم , )ايظيعهد عثم

 (.46 / 2النالاا: 

  .السنة كتاب ، 4٧٥٨ اليقم ،11٨ ص / ٥ ج ، داود أبي سنن (1٥)

  . العلم كتاب 2666 الحديو رقم ،20٥٣ص  / 4ج ، مسلم صحيح (16)

  .    10 /رقم الآية الحجيات سورة( 1٧)
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يَأْمُيُونَ بِالْمعَْيُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنْ الْمنُكىَيِ وَيُقِيمىُونَ  وَالْمُؤْمنُِونَ وَالْمُؤْمنَِاتُ بعَْضُهُمْ أَوْلِيَااُ بعَْضٍ

، (1٨)﴾كِيمٌ الصَّلَاةَ وَيُؤْتُونَ الزَّكَاةَ وَيُطِيعُونَ اللَّ َ وَرسَُولَ ُ أوُْلَئكَِ سَيَيحَْمُهُمْ اللَّ ُ إِنَّ اللَّ َ عزَِيزٌ حَ

مىن شىأيها ورتىب عليهىا الحقىوق، واليسول صل  الله علي  وسلم مدح هذه العلاقة وعظّم 

( أي  قال: قال اليسول صىل  الله 1٩وذلك ييما ورد عن أبي موس  ابشعيي رضي الله عن  )

، وييما روى الإمىام مسىلم عىن (20)علي  وسلم: ) المؤمن للمؤمن كالانيان يشد بعض  بعضاً(

المسلم أخوالمسلم، عادالله بن عمي رضي الله عنهما قال: قال اليسول صل  الله علي  وسلم ) 

وورد يي الصىحيح عىن  (21)لا يظلم  ولايسلم ، من كان يي حاجة أخي  كان الله يي حاجت (

أي  بن مالك رض  الله عن  قال: قىال اليسىول صىل  الله عليى  وسىلم ) لا تاامضىوا ولا 

                                      

 ٧1 /رقم الآية التوبة سورة( 1٨)

صىاحب رسىول الله  , أبوموس  ابشعيي عاد الله بن قي  بن سليم التميمىيهو (1٩)

أسلم بمكة وهاجي إل  الحاشة وقدم ليالي يتح خياي ومزا وجاهد مى   , صل  الله علي  وسلم

 مصىل  الله عليى  وسىليسىول استعمل  ال , كثيياً الناي صل  الله علي  وسلم وحمل عن  علماً

وهويتح تستي ولم يكن يىي , الاصية لعمي وعثمان و وولي الكوية, عل  زبيد وعدن  ومعاذاً

سىيي , رضىي الله عنى  .) اثنتين وأربعين سنةبالكوية  الصحابة أحد أحسن صوتا من  ومات

 (٣٨0 /2أعلام النالاا: 

 ،1٩٩٩ص / 4ج ، مسلم وصحيح .دببا كتاب ،14ص /٨ج  ، الاخاري صحيح( 20)

 .الاي كتاب 2٥٨٥ حديوال رقم

  .الاي كتاب 2٥٨0 الحديو رقم ،1٩٩6ص / 4ج ، مسلم صحيح (21)
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تحاسدوا ولا تدابيوا وكويوا عااد الله إخواياً، ولا يحىل لمسىلم أن يهجيأخىاه يىوق ثلاثى  

 .(22)أيام(

( أن اليسول صل  الله علي  وسلم قال) مثىل 2٣وعن النعمان بن بشيي رضي الله عن  )

المىىؤمنين يىىي تىىوادهم وتىىياحمهم وتعىىا فهم كالجسىىد إذا اشىىتك  منىى  عضىىوتداع  لىى  

. وعن  قال صل  الله علي  وسلم ) المسلمون كيجل واحد إن (24)سائيالجسد بالسهي والحم (

 . (2٥)، وإن اشتك  رأس  اشتك  كل (اشتك  عين  اشتك  كل 

يهذه النصوص كلها تدل دلالة واضحة عل  أن أساس الولاا والاياا بىين المسىلمين 

هوالإسلام وحده، وأي  لا يحق بحد أن يأتي باديل عن  من النعيات الجاهلية الممقوتة التىي 

( قىال: قىال 26)يه  الإسلام عن الدعوة لها يقد روي عن جايي بن المطعىم رضى  الله عنى  

                                      

  . دببا كتاب ،2٣ / ص ٨ج  ، الاخاري صحيح (22)

ولد عام اثنين من الهجية يي ي , النعمان بن بشيي بن سعد ابيصاري الخزرج (2٣)

بعد أن بلغ  قتل  صخيل ميوان وهوهارب من حم  ويي سنة أرب  وستين قتلت ,ربي  الآخي 

 / 4الاستيعاب: الضحاك بن قي  بميج راهي , وكان والياً عل  حمص لعادالله بن الزبيي . )

14٩6.) 

  .الاي كتاب 2٥٨6 الحديو رقم ،1٩٩٩ ص / 4ج ، مسلم صحيح (24)

 .الاي كتاب 2٥٨6 الحديو رقم ،2000ص  / 4ج ، مسلم صحيح( 2٥)

, أسلم بين الحدياية والفتح وقيل يي الفتح  , جايي بن مطعم بن عدي القيشيهو (26)

 لوكان أبوك حياً  صل  الله علي  وسلموقال ل  الناي , وقال الاغوي أسلم قال يتح مكة 

 -.)ايظي مات سنة سا  أوثمان أوتس  وخمسين , لوهاتهم ل  أسيى بدر وكلمني يي

 ( .462 / 1الإصابة: 
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اليسول صل  الله علي  وسلم )لي  منا من دعا إل  عصاية، ولىي  منىا مىن قاتىل عصىاية 

. وعن جابي بن عادالله رض  الله عنهما قال: إن اليسول (2٧)﴾ولي  منا من مات عل  عصاية 

صل  الله علي  وسلم قال للمهىاجيين وابيصىار حينمىا اختلفىوا ويىادوا باسىم القوميىة، يىا 

 .(2٨)ار، يا للمهاجيين ) ما بال دعوى الجاهلية ؟ دعوها يإيها منتنة(للأيص

ينه  الإسلام عن التناي  عل  الحكم، و لب الإمارة، بيها يي يظيه تكليىف لا  -٣

تشييف يصعب تحملها عل  الوج  الصحيح، والقيام بأعاائها أماية قل من يقىدرعل  أدائهىا، 

ل إل  الحكم يتناي  م  روابي ابخوة والتضىامن كما أن هذا التناي  والحيص عل  الوصو

والتكايل والتيابي بين المسلمين، ولا ريب أن ابحزاب السياسة هىديها الىيئي  هوخىوض 

المعارك الايتخابية الحامية، وبذل كل الوسائل المشيوعة وميىي المشىيوعة للوصىول إلى  

 المجال  النيابية وكياسي الحكم.

عل  كيسي الحكىم و لىب الإمىارة مىا ورد عىن أبىي ومما يدل عل  من  التناي  

موس  ابشعيي رضي الله عن  قال: ) دخلت عل  الناي صل  الله علي  وسلم أيا ورجلان من 

بني عمي، يقال أحدهما: يا رسول الله أمييا عل  بعض ما ولّاك الله وقال الآخي مثىل ذلىك، 

ذا العمل أحىداً سىأل  ولا أحىداً حىيص يقال صل  الله علي  وسلم: ) إيا والله لا يولي عل  ه

 .(2٩)علي ( وي  رواية ) لايستعمل عل  عملنا من أراده(

                                      

  .دببا كتاب ، ٥121 اليقم ،٣42 ص\ ٥ ج ، داود أبي سنن (2٧)

 .الاي كتاب 2٥٨4 الحديو رقم ، 1٩٩٩ ص\ 4 ج ، مسلم صحيح( 2٨)

  .مارةلإا كتاب 1٧٣٣ الحديو رقم ، 14٥6 ص\ ٣ ج ، مسلم صحيح (2٩)
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وما ورد عن أبي ذر رضي الله عن  قىال: قلىت يىا رسىول الله ألا تسىتعملني ؟ قىال 

يضيب بيده عل  منكاي ثم قال ) يا أبا ذر إيك ضعيف، وإيهىا أمايىة، وإيهىا يىوم القيامىة 

 . (٣0)خذها بحقها وأدى الذي علي  ييها(خزى ويدامة إلا من أ

( قىال: قىال اليسىول صىل  الله ٣1وما ورد عن عاداليحمن بن سمية رضي الله عن  )

علي  وسلم ) يا عاداليحمن بن سمية لا تسأل الإمارة، يإيك إن أعطيتها عن مسألة وكلىت 

 . (٣2)إليها، وإن أعطيتها من ميي مسألة أعنت عليها(

لله عنى  أن اليسىول صىل  الله عليى  وسىلم قىال: ) إيكىم وعن أبي هييىية رضىي ا

 . (٣٣)ستحيصون عل  الإمارة وستكون يدامة يوم القيامة ينعم الميضعة وبئست الفا مة(

                                      

  .مارةلإا كتاب 1٨2٥ الحديو رقم ، 14٥٧ ص\ ٣ ج ، مسلم صحيح( ٣0)

د ابشىياف وكان أح, أسلم يوم الفتح  ,بن حايب القيشي  عاد اليحمن بن سمية (٣1)

يا عاد  صل  الله علي  وسلمقال ل  رسول الله , عل  الجيف  يزل الاصية ومزا سجستان أميياً

 (.٥٧1 / 2سيي أعلام النالاا: .)مات بالاصية سنة خمسين ,لإمارة االيحمن لا تسأل 

 ص / ٣ ج ، مسلم وصحيح . حكامبا كتاب ،٧٩ ص /٩  ج ، الاخاري صحيح (٣2)

  .مارةلإا كتاب 16٥2 الحديو رقم ،14٥6

و معن  الحديو أن الإمارة يعم أولها عندما  ، ٧٩ ص /٩ ج ، الاخاري صحيح( ٣٣)

وذلك بن معها المال يكون معها إقاال الدييا، و بئ   خيها عندما يخيج الإيسان منها، 

والجاه واللذات الحسية والوهمية أولا لكن  خيها القتل والعزل ومطالاات التاعات يي 

 .الآخية
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 المبحث الثاني: في جواز التعددية الحزبية

بجواز التعددية الحزبية السياسية، ويقولون: إن ما يياه  (٣4)يقول مجموعة من الااحثين

الظلم والاستاداد وتسلي مجموعة أيىياد على  ابملايىة السىاحقة مىن السىكان، اليوم من 

وايفيادهم بالحكم وتقييي المصيي، وعدم قدرة ابيياد عل  مواجهة هذا الطغيان الذي يىزداد 

بطشاً وتنكيلاً ووحشية، حت  وصل ابمي إل  حيمان الناس من أبسىي حقىوقهم الإيسىايية 

التعليم والعمل، والعيف بالكيامة الإيسايية كموا ن محتيم بعيداً مثل حيية الإقامة والتنقل و

عن المخابيات وتتا  العورات والملاحقة الظالمة والمطاردة المستمية، يديعنا إل  القىول ى 

                                      

 , 6٥٣صى , 2جى,  القيضاوي يوسف .د , معاصية يتاوي( ٣4)

 .٨4صى, جابيقميحة.د , والتطايق النظيية بين الإسلام يي والمعارضة*

 المكتاة, 2ط, ٣٧٧صى,  ابيصاري إسماعيل عادالحميد .د ,الديمقيا ية يي وأثيها والشورى*

 . بييوت, العكيية

 الفكي دار,  م1٩٨4,  2ط,  ٣0٩صى,   الية قطب محمد قطب .د,  الإيسان وحقوق والإسلام*

 . العيبي

 النهضة مكتاة,  م1٩٨٣,  2ط, ٩0صى , شلاي أحمد .د,  الإسلامي الفكي يي والسياسة*

 . المصيية

 دار,  م1٩٨٩,  1ط,  ٧6صى,  العوا سليم محمد .د,  الإسلامية للدولة السياسي النظام ويي*

 .القاهية , الشيوق

 .              10٨اسية يي الدولة الإسلامية , د. صلاح الصاوي , صى*والتعددية السي

, 2* والتعددية السياسية يي الدولة الشورية , محمد عاداليحمن باليوين , صى ,ط

 م , المملكة المتحدة .2006
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لي  بجواز إقامة ابحزاب السياسة بل ى بضيورة إقامتها لتكىون سىداً وردعىاً للمتسىلطين 

 ت التعددية الحزبية يشتي ون ييها ما يلي: والطغاة وبجل أن يتحاشوا سلايا
 أن تكون ابحزاب إسلامية تعمل يي إ ارالشييعة ويي ضوا تعاليمها.         -1

أن تكون أصيلة يابعة من ابوساط الشعاية ولصالحها بعيدة عن العمالة بعىداا  -2 

 الإسلام.

 .اًأن يكون ولاا ابيياد يي تلك ابحزاب للإسلام أولاً وأخيي-٣

 أن تمارس المعارضة للإصلاح وردع التجاوز والايحياف. -4

 واستدل القائلون بجواز إقامة ابحزاب السياسية بابدلة التالية: 

وجوب ابميبالمعيوف والنهي عن المنكي ومناصحة الحاكم وتقىويم اعوجاجى ،  -1

يىام بهىذا الواجىب وابمة إذا تساهلت يي هذا ابمي تستحق اللعنة، ويصعب عل  ابيياد الق

دون الايضمام إل  جماعة منظمة تقدر عل  توجي  النقد وممارسة المعارضىة يىي مواجهىة 

ايحياف الحكام، وقد ورد التوبيخ واللعن لمن يتيك ذلك يىي قولى  تعىال : ) لعُىِنَ الَّىذِينَ 

 ذَلكَِ بمَِا عَصَوْا وَكَايُوا يعَتْىَدُونَ كَفَيُوا مِنْ بنَيِ إسِْيَائِيلَ عَلَ  لِسَانِ دَاوُودَ وَعِيسَ  ابْنِ مَيْيَمَ

. وروى الإمام أحمد عن عاىد (٣٥)* كَايُوا لَا يتَنََاهَوْنَ عَنْ منُكَيٍ يعََلُوهُ لَائِْ َ مَا كَايُوا يَفعَْلُونَ(

الله بن عميورضي الله عنهما قال: قال اليسول صل  الله علي  وسلم ) إذارأيتم أمتىي تهىاب 

 .(٣6)إيك أيت الظالم يقد تودع منهم( الظالم أن تقول:

مجابهة الظالم والوقوف يي وجهه  ما ورد عن أبي بكىي الصىديق حتمية ويدل عل  

رض  الله عن  قال: قال اليسول صل  الله علي  وسلم ) إن الناس إذا رأوا الظالم يلم يأخىذوا 

                                      

  .٧٩-٧٨ الآية المائدة سورة (٣٥)

  يح .. إسناده صح 6٥21 الحديو رقم , ٨6 ص / 6 ج أحمد ماملإا مسند (٣6)
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)إيىي وليىت علىيكم  . وقد قال يي خطات  ابول (٣٧)عل  يدي  ,أوشك أن يعمهم الله بعقاب (

لا شىك أن الحىاكم . و(٣٨)ولست بخييكم، يإن أحسنت يىأعينويي، وإن أسىأت يقومىويي(

صاحب سلطان، تقويم  لي  سهلاً قد يسىتطي  التغلىب على  يىيد أوأيىياد قليلىين، ولكىن 

 لايستطي  أن يقهي تنظيمات كايية لها شعايتها ووسائلها يي التأثيي والتعايي.

المنظمات السيايسة صارت وسيلة وحيدة لمحاساة السىلطات إن هذه ابحزاب و -2

الحاكمة ومقاومة  غيايها، ويقد ايحيايها وتقويمها عنىد الاعوجىاج، وقىد علمنىا أن توجيى  

النصح للحاكم، وابمي بالمعيوف والنهي عن المنكي واجب عل  ابمىة يىإذا كىان لا يمكىن 

لى  ابمىة يىإن مىا لايىتم الواجىب إلابى  القيام ب  إلا من خلال ابحزاب يقيامها يتحىتم ع

 .               (٣٩)يهوواجب كما تقول القاعدة الفقهية المعيوية

إن تعدد ابحزاب السياسية مثل تعىدد المىذاهب الفقهيىة، المىذهب الفقهىي لى   -٣ 

أصول  يي يهم الشييعة، والاستنااط من أدلتها التفصىيلية على  أساسىها، وأتاىاع المىذهب 

  هذه ابصول وييون أيها أرجح وأول  م  الاعتقاد بعدم بطلان مييها، يكىذلك يلتقون عل

الحزب يعتاي مذهااً يي السياسة ل  أصول  وماادئى  المسىتمدة مىن الإسىلام، ويىيى أتاىاع 

قال شيخ الإسىلام أحمىد بىن تيميىة  الحزب أي  أقيب إل  الحق من مييه وأول  بالصواب.

يَإيَِّى ُ رَأْسُ  "رَأْسُ الْحىِزبِْ  "وَأَمَّىا "بحىزاب، يقىال: حينما سئل عن حكم الإسلام يىي ا

                                      

 إسناده صحيح ., ٣0 الحديو رقم , 1٨1 -٨0ص / 1 ج أحمد ماملإا مسند( ٣٧)

 ابن ، ويةناال والسيية  ،22ص /1ج  ، الدينوري قتياة بنا ، والسياسة مامةلإا( ٣٨)

 .٣12ص / 4ج  ، هشام

 سيد.د , تحقيق , الآمدي محمد بن علي الإمام,  ابحكام أصول يي الإحكام (٣٩)

 .1ط ,1٥٣صى /1جى,  الجميلي
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مِنْ مَيْيِ الطَّائفَِةِ الَّتيِ تتََحَزَّبُ أَيْ تَصِييُ حِزْبًا يَإِنْ كَايُوا مُجتْمَِعِينَ عَلَ  مَا أَمَيَ اللَّ ُ بِ ِ وَرسَُولُ ُ 

هُمْ وَعَلَيْهِمْ مَا عَلَيْهِمْ . وَإِنْ كَايُوا قَدْ زَادُوا يِىي ذَلِىكَ زيَِادَةٍ وَلَا يُقْصَانٍ يَهُمْ مُؤْمنُِونَ لَهُمْ مَا لَ

ويََقَصُوا مِثْلَ التَّعَصُّبِ لمَِنْ دَخَلَ ييِ حِزْبِهِمْ بِالْحَقِّ وَالْاَا ِلِ وَالْإِعْيَاضِ عَمَّىنْ لَىمْ يَىدْخُلْ يِىي 

 .(40)"ذَا مِنْ التَّفَيُّقِ الَّذِي ذَمَّ ُ اللَّ ُ تعََالَ  وَرسَُولُ ُحِزْبِهِمْ سَوَااٌ كَانَ علََ  الْحَقِّ وَالْاَا ِلِ يَهَ

 ابمور التي قد تختلف ييها الاجتهادات السياسية لدى ابحىزاب الإسىلامية، ومنهىا:

الشورى ملزمة أومعلمة، وأعضاؤها ينتخاون أويعينون، ايتخاب اليئي  يكىون عىن  ييىق 

لعامة، تحديد مدة اليئاسىة، ثىم يجىدد لى  مىية أومىيتين، أهل الحل والعقد أوبالايتخابات ا

أويحكم مدى الحياة. الميأة لها أن تحظ  بالحقوق السياسية مىن الايتخىاب والتيشىيح أولا 

 . (41)يحق لها. ابصل يي العلاقات الخارجية السلم أوالحيب ومييها 

                                      

تقي الدين أبو العااس أحمد بن عاد الحليم بن تيمية الحيايي ، لمجموع الفتاوى( 40)

الطاعىة : الثالثىة ، ، دار الويىاا،  اعىة عامي الجزارو ور الااز ، تحقيق: أيهى(٧2٨)المتوي  : 

 .م 200٥هى /  1426

 قطب .د,  الإيسان وحقوق والإسلام *  6٥٧ -6٥6صى, 2جى,  القيضاوي يوسف.د , معاصية يتاوي( 41)

  ٣0٩صى,   الية قطب محمد
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  المبحث الثالث: الشبهات حول التعددية الحزبية
ن  التعددية الحزبية أيواعا من الشاهات عل  القائلين بجوازهىا، يييىد يثيي القائلون بم

 :أن يعيض تلك الشاهات يي هذا الماحو باختصار عل  النحو التالي

إن الفيقة التي تؤدي إليها الحزبية تعيّض وحدة ابمىة للخطىي، والإسىلام يىأمي  -1

ق. لقولى  تعىال : )وَلىَا تَكُويىُوا بالاتحاد والتعاون بين أيياد ابمة جميعاً، وينهى  عىن التفىي

. وقىال الله (42)كَالَّذيِنَ تَفَيَّقُوا وَاختْلََفُوا مِنْ بعَْدِ مَا جَااَهُمْ الْاَيِّنَاتُ وأَوُْلَئكَِ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِىيمٌ(

عَلَيْكُمْ إِذْ كنُْتُمْ أَعْدَااً يَىأَلَّفَ تعال  )وَاعْتَصِمُوا بِحَاْلِ اللَّ ِ جَمِيعًا وَلَا تَفَيَّقُوا وَاذْكُيُوا يعِمَْةَ اللَّ ِ 

ا كَذَلكَِ يُاَيِّنُ بَيْنَ قُلُوبِكُمْ يَأَصاَْحْتُمْ بنِعِْمتَِ ِ إِخْوَاياً وَكنُتُْمْ عَلَ  شَفاَ حفُْيَةٍ مِنْ النَّارِ يَأيَْقَذَكُمْ منِْهَ

 . (4٣)اللَّ ُ لَكُمْ  يَاتِ ِ لعََلَّكُمْ تَهتَْدُونَ(

وأََ ِيعُوا اللَّ َ وَرسَُولَ ُ وَلَا تنََازَعُوا يتََفْشَلُوا وَتَذْهَبَ رِيحُكُمْ وَاصىْاِيُوا عال  )وقال الله ت

. واليسول صل  الله علي  وسلم قال ) لا تجتم  أمتي عل  الضىلالة (44)إِنَّ اللَّ َ مَ َ الصَّابِييِنَ(

 . (4٥)ويد الله م  الجماعة ومن شذ شذ ي  النار(

إن الصحابة اختلفوا يي مسىائل كثيىية تقاىل الاجتهىاد  :ب هذه الشاهةييقال يي جوا

قال الخطابي وقد روى عن اليسىول صىل  الله عليى  وسىلم أيى  قىال ) للوصول إل  الحق.

اختلاف أمتي رحمة( وقد اعتيض عل  حديو اختلاف أمتي رحمة رجلان أحدهما مغموض 

                                      

   10٥ الآية عميان  ل سورة (42)

  10٣ الآية عميان  ل سورة (4٣)

  .46 الآية ابيفال سورة (44)

 . الفتن كتاب ،216٧ اليقم ،466 ص/ 4  ج ، التيمذي ماملإا ، الصحيح الجام ( 4٥)
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بالسخف والخلاعة وهوإسحاق بىن  علي  يي دين  وهوعميوبن بحي الجاحَ والآخي معيوف

 .(46)ابياهيم الموصلي.

يهىذا مىن اخىتلاف  والعلماا قسموا الاختلاف إل  اختلاف تنىوع، واخىتلاف تضىاد،

التنوع، بحيو تختلف الوسائل وابساليب والمناهج ولكن الهدف واحد، والكىل متفىق على  

ر تتحيك ابحزاب، وتتسابق القضايا المصييية كوحدة ابمة، وتطايق الشييعة ويي هذا الإ ا

 .(4٧)يي يعل الخييات ورد المنكيات، والتواصي بالحق

إن التعددية الحزبية تقليد من تقاليد الديمقيا ية، وهي الحكم بغيي مىا أيىزل الله،  -2

 وقد يهينا عن التشا  والتذيل بالكفار.

ار يجاب عن هذه الشاهة أن التشا  الىذى يهينىا عنى  هومىا كىان يخىتص بى  الكفى

كاستعمال الصليب والناقوس والزيار واللااس الخاص بهم. وأما ما يتعلق بأخذ المفيد مىنهم 

 يي شؤون الحياة يلا ضيي يي ذلك.

عن أبي هييية رضي الله عن  قال: قال اليسول صل  الله علي  وسلم )الحكمىة ضىالة 

ن الحيىاة يىي . وقد تم أخىذ المفيىد مىنهم يىي شىؤو(4٨)المؤمن حيثما وجدها يهوأحق بها( 

العصور المختلفة، كحفيالخندق الذي أشار ب  سلمان الفارسي رضي الله عنى  على  اليسىول 

صل  الله علي  وسلم، واتخاذه صل  الله علي  وسلم خاتماً لختم كتاى  التىي ييسىل بهىا إلى  

جهات مختلفة، وأيظمة الخياج والديوان والاييد ومييها أخذت مىنهم، ييناغىي أن لا يكىون 

                                      

هى, دار إحياا التياث 1٣٩2, 2, ط ٩1 / 11شيح النووي عل  صحيح مسلم: ( 46)

 العيبي , بييوت .

   .6٥٩صى , 2جى,  القيضاوي يوسف .د , معاصية يتاوي (4٧)

 , باب الحكمة .416٩, اليقم /  1٣٩٥ / 2سنن ابن ماج :  (4٨)
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خذ من ميييا بكامل ، بل يأخذ ما ينفعنا حقيقة، وأن يجيي يي  من التعديلات والتغييىيات اب

ما يتناسب م  ظيوف بيئتنا الإسلامية، حت  يستقيم يي قالب الشييعة وإ ارها العام. ييجب 

عند ابخذ بالنظام الحزبي الذي يقول ب  أن ياعد عن  سلايات كثيىية مىن التعصىب للحىزب 

حق والاا ل واتخاذ الكذب والخداع واليشوة وسيلة للايتصار عل  الخصىوم، ويصيت  يي ال

كما يجب أن يكون الولاا لله وليسول  وللأمة، قال الله تعىال : )إيَِّمىَا وَلِىيُّكُمْ اللَّى ُ وَرسَىُولُ ُ 

ونَ * وَمَنْ يَتَوَلَّ اللَّى َ وَرسَىُولَ ُ وَالَّذيِنَ  مَنُوا الَّذيِنَ يُقِيمُونَ الصَّلَاةَ وَيُؤْتُونَ الزَّكَاةَ وَهُمْ رَاكعُِ

 . (4٩)وَالَّذيِنَ  منَُوا يَإِنَّ حِزبَْ اللَّ ِ هُمْ الغْاَلِاُونَ(

ييكون تأييد الحزب بقدرالحق الذي يي  والتزام  ب . وأمىا الىدياع عنى  يىي الحىق 

ابحىزاب والاا ل، يهذا لي  من الدين ويتناي  م  الشيوط التي ذكيياها لجواز تىأ سىي  

. قال الله تعال : ) وَتعََاويَُوا عَلَ  الْاِيِّ وَالتَّقْوَى وَلَا تعََاويَُوا عَلَ  الْىإِثْمِ وَالعُْىدْوَانِ (٥0)الإسلامية

.واليسول صل  الله علي  وسلم يقىول ييمىا ييويى  عنى  (٥1)وَاتَّقُوا اللَّ َ إِنَّ اللَّ َ شَدِيدُ العِْقَابِ(

 .(٥2)من للمؤمن كالانيان يشد بعض  بعضاً( أبوموس  ابشعيي ) المؤ

وابحزاب السياسية قد توجى  لهىا الايتقىادات التىي لا تخىيج مىن إ ىار الوسىائل 

وابساليب التي تتخىذها لتحقيىق أهىدايها، وتطايىق بيامجهىا، ولىي  إلى  ذات ابحىزاب 

ميىي  كمؤسسات سياسية داخل النظام السياسي، قد توجد أحزاب تستخدم الوسائل والطىيق

                                      

  .٥6-٥٥ رقم الآية , دةئالما سورة( 4٩)

  .661-660صى , 2جى,  القيضاوي يوسف .د , معاصية يتاويراجع ( ٥0)

  .2 رقم الآية , دةئلماا سورة (٥1)

 ،1٩٩٩ص/ 4ج  ، مسلم وصحيح. دببا كتاب ،14ص/ ٨ج ، الاخاري صحيح( ٥2)

 .الاي كتاب 2٥٨٥ الحديو رقم
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مشيوعة، وقد تستغل موقعها للقيام بأعمال ميي سوية، ولكن ابمي يي النهاية متوقف على  

اليادع الخلق  لدى الإيسان وعل  القيم اليوحية التىي يعتقىدها، وكىذلك مسىتوى الىوعي 

السياسي لدى الناس مما يعتاي مسوولية النظام السياسي ككل، ولكننا ييى أن العيوب أقىل 

 .(٥٣)لتي يتمت  بها النظام الحزبي، وتلك العيوب تمكن معالجتها بوسائل مختلفة من المزايا ا

يإذا كايت الحزبية ميي معيوية يي صىدر الإسىلام يىإن ابعمىال التىي تقىوم بهىا  

ابحزاب السياسية يي العصيالحديو من مياقاة الحكومىة وتوجيى  النقىد لهىا والمعارضىة، 

د اليسول صل  الله عليى  وسىلم المىدعوم بىالوحي كايت حاضية بقوة حت  خلال يتية وجو

اليبايي، ومن هنا يلا شك أن الإسلام يجيز المعارضة المشيوعة التي تهدف إل  المصىلحة 

العامة وتتخذ لها الوسائل المشيوعة، يفي مزوة ابحزاب لما اشىتد الىالاا على  المسىلمين 

وهمىا قائىدا  –ارث بن عىوف أرسل اليسول صل  الله علي  وسلم إل  عيينة بن حصن والح

يصالحهما عل  ثلو ثمار المدينة عل  أن ييجعا بقومهما، ويخىذلا قييشىاً، وكتىب  -مطفان

( ٥4بذلك كتاباً وقال أن يتم توقيع ، استشار اليسول صل  الله علي  وسلم سىعد بىن معىاذ )

                                      

,  ابيصاري إسماعيل عادالحميد .د , الديمقيا ية يي وأثيها الشورى( راجع ٥٣)

  .٣٧٧صى

شهد  ,عميووأب س ,سعد بن معاذ بن النعمان ابيصاري ابشهلي سيد ابوهو (٥4)

وقال ل  صل  الله علي  وسلم إذ حكم يي بني قييظة بقتل ,  ورمي بسهم يوم الخندق , بدراً

المقاتلة وسا  الذرية لقد حكمت ييهم بحكم الله من يوق سا  سموات وقال صل  الله علي  

ثم ايتقض  يعاش بعد ذلك شهياً, وسلم لويجا أحد من ضغطة القاي لنجا منها سعد بن معاذ 

اهتز العيش لموت سعد ) صل  الله علي  وسلمالناي  , وقاليح  يمات وذلك سنة خم  ج

 (.604 / 2الاستيعاب: , و ٨4 / ٣الإصابة:  -)ايظي بن معاذ(
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ب  لابد لنىا وسعد بن عاادة سيدي ابوس والخزرج يقالا: يا رسول الله هل هوأمي أميك الله 

من العمل ب ، أم شئ تصنع  لنا ؟ قال صل  الله علي  وسلم )بل شىئ أصىنع  لكىم، والله مىا 

أصن  ذلك إلا أيني رأيت العيب قد رمتكم من قوس واحدة يأردت أن أردهم عنكم( يقال 

سعدبن معاذ رضي الله عن : يا رسول الله كنا وهؤلاا القوم عل  الشيك وما  معوا أن يأكلوا 

نها ثمية إلا قيى أوبيعاً، وعندما أكيمنا الله بالإسلام وأعزيا بك وب ، يعطيهم أموالنا، والله م

 . (٥٥)لا يعطيهم إلا السيف 

ويوم أحد حين استشار اليسول صل  الله علي  وسلم المسىلمين يىي الخىيوج لقتىال 

دو، يأشىار عليى  الكفار خارج المدينة أوالاقاا يي المدينىة والىدياع عنهىا إذا اقتحمهىا العى

ابملاية بالخيوج، ينزل صل  الله علي  وسلم عند رأيهم، رمم أي  كان يىيى عىدم الخىيوج 

يخيج بجيش  إل  أحد، ولكن عادالله بن أبي بن سلول رأس المنايقين رجى  بثلىو الجىيف 

قايل بدا المعيكة ويي لحظات حاسمة أبدى يفاق  ومدره وعدااه لليسىول صىل  الله عليى  

وقال قولت  النابعة من يفاق ، أ اعهم وعصايي ما يىدري عىلام يقاتىل هىا هنىا أيهىا وسلم، 

. وكان ابن سلول ييى عدم الخيوج، هذه معارضىة ولكنهىا ميىي مشىيوعة بيهىا (٥6)الناس

جاات بعد صدور القيار يزولاً عند رأي ابملاية وتم الخيوج يعلاً ويي وقت حيج جداً خان 

نين، ويمكن أن يسمي  الخياية العظم  التي يحكىم على  صىاحاها اليجل الله ورسول  والمؤم

 بالقتل، ولكن اليسول صل  الله علي  وسلم لم يتعيض لهولاا بأي عقاب.

                                      

 .1٧٥-1٧4صى/٣جى هشام ابن سيية( ٥٥)

 .٣/14جى,  كثيي ابن , والنهاية والاداية. 2٧-٣/26جى هشام ابن سيية( ٥6)
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 المعارضة في عهد الصديق رضى الله عنه

بعد وياة اليسول صل  الله علي  وسلم وماايعة أبىي بكىي الصىديق رضىي الله عنى   

العيب عن الإسلام وامتنعوا عن دي  الزكاة للخليفىة ياستشىار بالخلاية ارتد عدد من قاائل 

الصديق كاار الصحابة يي أميهم يأشارعلي  ابملاية وعل  رأسهم عمي رضي الله عن  بعدم 

مقاتلتهم والتييو يي أميهم يظياً للضعف الذي أصاب المسلمين، يلا يطيقون معى  الىدخول 

جزيية العيبية، كما أشىاروا عليى  بعىدم إرسىال يي الصياع م  هؤلاا الميتدين يي أيحاا ال

جيف أسامة الذي تأخي بساب وياة اليسول صل  الله علي  وسلم الذي كىان ينىوي إرسىال  

إل  شمال الجزيية، ولكن أبا بكي رضي الله عنى  بقوتى  الإيماييىة وبصىييت  النايىذة أدرك 

  اتخاذ قيارات حاسىمة تقطى  خطورة الموقف عل  الدولة الإسلامية الفتية، وأيها بحاجة إل

دابيالكفي والنفاق منذ الاداية، وأن ابمي لا يقال التييو والايتظار بىأي حىال، يقىال كلمتى  

والله لومنعىويي عقىالاً "المشهورة التي تناقلها التاريخ الإسلامي المجيد عل  مىي العصىور: 

يقال ل  عمي:كيف تقاتىل  "كايوا يؤدوي  ليسول الله صل  الله علي  وسلم لقاتلتهم عل  منع 

أميت أن أقاتل الناس حت  يقولوا: لا إل  إلا "الناس وقد قال اليسول صل  الله علي  وسلم: 

يقىال  "الله، يمن قال لا إل  إلا الله يقد عصم مني مال  ويفسى  إلا بحقى  وحسىاب  على  الله

المال، يقال عمي: يوالله ما أبوبكي: والله بقاتلن من ييق بين الصلاة والزكاة، يإن الزكاة حق 

 .(٥٧)هو إلا أن الله عزوجل قد شيح صدر أبي بكي للقتال يعييت أي  الحق 

                                      

  . والسنة بالكتاب الاعتصام كتاب ,1٣٨صى/٩جى,  الاخاري مالإما,  الاخاري صحيح (٥٧)

  . الإيمان كتاب.20 الحديو رقم,  ٥2-٥1صى/1جى , مسلم الإمام. مسلم وصحيح
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 المعارضة في عهد الفاروق رضي الله عنه 

لما يتح الله عل  المسلمين العياق استشار عمي رضي الله عن  المسلمين يىي تقسىيم  

  ييون أن تاق  تلك ابراضي يىي أرض السواد، ياختلفت الآراا حول ، يكان عمي ومن مع

أيدي أصحابها يزرعويها ويؤدون عنهىا الخىياج للحكومىة ييكىون ذلىك دعمىاً متواصىلاً 

للمسىلمين وحكىومتهم، ولا ينشىغل المجاهىدون بالزراعىة عىن الجهىاد، وكىان مىن أشىىد 

( وعاداليحمن بن عوف رضىي الله عنهمىا، وعنىدما كايىت ٥٨المعارضين ل  بلال بن رباح )

المعارضة تشتد، يقول عمي: اللهم اكفني بلالاً وأصىحاب ، ثىم تىم الاتفىاق بعىد المناقشىات 

الساخنة عل  إبقاا ابرض يي أيدي أصىحابها ويىيض الخىياج عليهىا الىذي يىوزع على  

رقعتهىا وكثىيت يفقاتهىا ولا  الفاتحين ومييهم وياق  مورداً مستمياً للحكومة التي اتسىعت

. يهذه يماذج للأمثلة التىي عىارض ييهىا الصىحابة (٥٩)سيما لتجهيز الجيوش وحماية الثغور 

رضوان الله عليهم أجمعين الخلفاا الياشدين حول بعض القضايا التي كايوا يىيون ييهىا رأيىا 

 مخالفا ليأي الخليفة، و إن لم يشكلوا حزبا سياسيا.

                                      

أسىلم    ,خازيىو اليسول صل  الله علي  وسلم ؤذن, م بلال بن رباح الحاشيهو( ٥٨)

وأذن  سول صل  الله علي  وسلمييلزم ال, أبوبكي الصديق  تعال  , أعتق  وعذب يي الله قديماً

ثم خىيج بعىد , و خ  بين  وبين أبي عايدة بن الجياح  , جمي  المشاهدبدراً و ل  وشهد مع 

 -. )ايظىي  دين بحلبزمن عمي , وإل  أن مات بالشام  مجاهداً يسول صل  الله علي  وسلمال

  ( .441 / 1تهذيب التهذيب: , و ٣26 / 1الإصابة: 

 .2٧ -26صى,  إبياهيم بن يعقوب أبويوسف الإمام , الخياج( راجع ٥٩)
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 تراح البديل عن الأحزاب المبحث الرابع:  اق

الذين قالوا بعدم جواز إقامة ابحزاب السياسية يي الدولة الإسلامية اقتيحوا الادايل 

عنها مما يعتاي يي يظيهم أيضل وأمثل منها من حيو وجود الإيجابيات والخلومن السلايات 

 التي تشتمل عليها ابحزاب: 

لإسلامية عييىت يظىام النقابىات : أن الحضارة ا(60)* يييى الشيح محمد المجذوب 

المهنية منذ أقدم العصور، إذا كان لكل حيية تجمعها الخاص، وكىان يىتم ايتخىاب رئيسى  

المسم  بالشيخ من بين ابعضاا لينوب عنهم يي حل المشكلات التي قد تواج  هذا التجم ، 

ئفة دلالى  ولايزال يي أرض الحجاز بقية من تلك التجمعات، مثل شيخ العطارين، وشيخ  ا

 العقارات، وشيخ المطويين(.

وي  العصي الحاضيحيو تطورت المؤسسات الاجتماعية يتأسسىت يقابىات عديىدة، 

يقابات اب ااا، والصيادلة، والمهندسين، والتجار، والمعلمين، والعمال، والصحفيين.... ولكىل 

من تياثنا ابصيل يقابة مجل  ورئي ، يهذه النقابات تمثل جمي  يئات الشعب وتعتاي جزااً 

يإذا حان موعد الايتخابات قامت كل يقابة بتقديم ممثليها الفىائزين بأملايىة ابصىوات عىن 

 ييق الاقتياع، ومن هؤلاا الممثلين يتم تشكيل مجل  ابمة الذي يمثىل المجتمى  حقيقىة، 

 ويكون من صلاحيات  ايتخاب اليئي  ومنح الثققة للوزراا وكاار موظفي الدولة.

الحساة وابمي بالمعيوف والنهي عن المنكي بديل أمثل عن المعارضة الدائمة  ويظام

للنظام بن الإسلام يؤكد عل  ضيورة العمل الإيجابي لإصلاح المجتم ، وابمىي بىالمعيوف 

والنهي عن المنكي وسيلة لدوام صلاح العااد والالاد والنجاة من االهلاك، ييقول الله تعال  ) 

ا مِنْ الْقُيُونِ مِنْ قَالِْكُمْ أُوْلُوا بَقِيَّةٍ يَنْهَوْنَ عَنْ الْفَسَادِ ييِ الْأَرْضِ إِلَّا قَلِيلًا ممَِّنْ أَيْجَينَْيلََوْلَا كَانَ 

                                      

  .٥2صى,  المجذوبد محم,  المسلمين وحدة إل  السوي الطييق ( راجع60)
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.ويقول الله تعال  )كنُتُْمْ خَيْىيَ أُمَّىةٍ (61)منِْهُمْ وَاتَّاَ َ الَّذيِنَ ظلََمُوا مَا أُتْيِيُوا يِي ِ وَكَايُوا مُجْيِمِينَ(

ابِ أُخْيِجَتْ للِنَّاسِ تَأْمُيُونَ بِالمَْعْيُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنْ الْمنُكَيِ وَتُؤْمنُِونَ بِاللَّ ِ وَلَو مَنَ أَهْىلُ الْكتَِى

.يالدولة الإسلامية تختلف عىن الىدول (62)لَكَانَ خَيْيًا لَهُمْ منِْهُمْ الْمُؤْمنُِونَ وأََكثَْيُهُمْ الفَْاسِقُونَ(

لتي تؤكد دساتييها عل  معارضة الحىاكم منعىاً للايحىياف، وابميبىالمعيوف الديمقيا ية ا

والنهي عن المنكي كحىق سياسىي للمسىلم يختلىف عىن المعارضىة السياسىية يىي النظىام 

الديموقيا   بما يأتي: المعارضة يي النظام الديمقيا ي هديها حفَ الحيية الفيديىة والحىد 

 بتتا  أخطائها، أوالحيلولة دون سييها بايتظام.من الاستاداد ومحاولة تقويض الحكومة 

وأما ابمي بالمعيوف والنهي عن المنكي يتعتاي وسيلة لمياقاة الحاكم ومدى التزام   

 بالشيع يي تطايق الشييعة يي كل شؤون الحياة، ومن  الظلم والفساد.

وأ يعىوا  ابصل يي الإسلام هوالطاعة للحاكم المسلم قال الله تعىال  ) وأ يعىواالله 

. واليسول صل  الله علي  وسلم يؤكد عل  هذا بقولى  ) ومىن (6٣)اليسول وأول  ابميمنكم(

. وقول  صل  الله علي  وسلم )مىن (64)يط  ابميي يقد أ اعني ومن يعص ابميي يقد عصايي(

 . (6٥)رأى من أمييه شيئاً يكيه  يليصاي(

                                      

  .116 / رقم الآية هود سورة (61)

  .110/  رقم الآية عميان  ل سورة (62)

  .٥٩ / رقم الآية لنسااا سورة( 6٣)

 ( ساق تخييج  يي صى       .64)

 / ٣ج  ، مسلم وصحيح . حكامبا كتاب ،٧٨ص / ٩ج  ، الاخاري صحيح( 6٥)

 .مارةلإا كتاب 1٨4٩ الحديو رقم ،14٧٧ص
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لنظام السياسىي سىمت  المتميىزة، بينما النظام الديموقيا ي يجعل المعارضة الدائمة ل

 .(66)والمعارضة للمعارضة ييها إصيارعل  الخطأ المؤدي إل  الخياية 

 المقارنة والترجيح 

عيضنا يي الصفحات المتقدمة  رااالعلماا والمفكيين حول جواز وعدم جواز النظىام 

تدل بى  الحزبي وممارسة ابيشطة السياسية عل  أساس ، وأورديا بشئ من التفصيل مىا اسى

كل جايب لدعم ما ذهب إلي ، وعند المقارية بىين الىيأيين وأدلتهمىا مىن الكتىاب والسىنة 

والمعقول وجدياها تصب بمجموعها يىي المصىلحة العامىة للأمىة الإسىلامية ومىا تقتضىي  

ظيويها، وابوضاع التي تحيي بها، بي  لايوجد يص صييح يفيض يظاماً معيناً على  ابمىة 

كل ما هنالك من النصوص تدل دلالة واضحة عل  وجوب إقامة الحكومىة بطييقة معينة، و

التي تسيي عل  الكتاب والسنة، وهذا يستلزم حاكماً يكون عل  رأسها كمىا أن ابمىة التىي 

تملك زمام أمورها يحق لها ايتخاب من يكون ذلك الحاكم لتصىييف ابمىور ييابىة عنهىا 

وده يي سدة الحكم، وتملىك عزلى  إذا عجىزعن وتظل ابمة تياقا  وتحاسا   يلة يتية وج

القيام بما ايتخب بجل . يمحور القضىية هوابمىة الإسىلامية التىي خو اىت يىي النصىوص 

. )الَّذيِنَ إِنْ (6٨). ) كنتم خييأمة أخيجت للناس((6٧)الشيعية بأن تقوم بواجب تطايق الشييعة 

                                      

 سامي .ود.مفتي أحمد محمد.د ، الشيعية يسانلإا حقوق يي سلاميةلإا السياسية النظيية (66)

  .الوكيل صالح

,  مازي أحمد محمود .د , (2بهاولاور خطاات) , الإسلام يي الدولي القايون (6٧)

  .1٥٨ صى

  .      110 / رقم ابية عميان أل ةسور (6٨)
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تَوْا الزَّكَاةَ وَأَمَيُوا بِالمَْعْيُوفِ وَيَهَىوْا عىَنْ الْمنُكَْىيِ وَلِلَّى ِ مَكَّنَّاهُمْ ييِ الْأَرْضِ أَقَامُوا الصَّلَاةَ وَ 

 .(6٩)عَاقِاَةُ الْأُمُورِ(

ومن ماادئ الشييعة إقامة العدل والشورى والمساواة. قال الله تعال : ) إِنَّ اللَّ َ يَىأْمُيُ 

  عىَنْ الْفَحْشىَااِ وَالْمنُكَىيِ وَالْاغَْىيِ يعَِظكُُىمْ لعَلََّكىُمْ بِالْعَدْلِ وَالإِحْسَانِ وإَِيتَااِ ذِي الْقُيْبَ  وَينَْهَ

. وقال الله تعال : )وَالَّذيِنَ استَْجَابُوا لِيَبِّهِمْ وَأَقَامُوا الصَّلَاةَ وَأَمْيُهُمْ شُورَى بَيْىنَهُمْ (٧0)تَذَكَّيُونَ(

يَّمَا الْمُؤْمنُِىونَ إخِْىوَةٌ يَأَصىْلِحُوا بَىيْنَ أَخىَويَْكُمْ . وقال الله تعال : ) إِ(٧1)وَممَِّا رَزَقنَْاهُمْ ينُفِْقُونَ(

 .(٧2)وَاتَّقُوا اللَّ َ لعَلََّكُمْ تُيْحمَُونَ(

يأية  ييقة ي  إ ار الشييعة تؤدي إل  تحقيق هذه الماادئ يىي ابمىة لامىاي  مىن 

يىإذا كايىت  اتخاذها م  ابخذ بعين الاعتاار الظيوف والملابسات السائدة يي ذلك الزمان.

الحكومة الإسلامية قائمة وتسيي عل  منهج الكتاب والسىنة يىي جميى  أيظمتهىا السياسىية 

والاجتماعية والاقتصادية والعسكيية والتعليمية ومييها، ومعها مجل  الشىورى مىن خيىية 

أبناا ابمة ديناً وخلقاً وخاية يياقب أعمال الحكومة وينصىح ويوجى ، وتنقىاد الحكومىة لى  

بقيارت ، وتسيي ابمور الداخلية والخارجية بصورة منتظمة، يعند ذلىك يىيى أيى  لا  وتلتزم

 حاجة للأحزاب السياسية بن وظيفتها قد أداها مجل  الشورى.

وأما إذا كايت الحكومة الموجودة تدعي الإسلام ولا تطاق ، ولىي  بالمسىلمين مىن 

م بالىدين، ولىي  أمىامهم سىوى قوة يستطيعون بها التوصل إل  حمل الحكومة عل  الالتزا

                                      

 .41 / رقم ابية الحج سورة( 6٩)

 .           ٩0 / رقم ابية النحل ةسور (٧0)

  .٣٨/  رقم ابية الشورى سورة (٧1)

 .10/  رقم ابية الحجيات سورة( ٧2)
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الدخول يي المعتيك السياسي الذي ييج  مىن خلالى  إصىلاح الحكومىة وتغييىي اتجاههىا 

يحوالخيي، عن  ييق ابمي بالمعيوف والنهي عن المنكي أوتنحيتها وإحلال حكومىة أيضىل 

محلها يعند ذلك لا يقول بجواز ابحزاب بل بضىيورة وجودهىا، بن تطايىق شىيع الله قىد 

رتاي بها وما لايتم الواجب إلاب  يهوواجب، يابمي بالمعيوف والنهي عن المنكىي وإقامىة ا

الحكم الإسلامي وتطايق شيع الله كلها من الواجاات التي تيتاي عند ذلىك بىابحزاب ولا 

يقدر ابيياد القيام يي تلك المجتمعات بأي عمل مجدي يي هذا الصىدد وبهىذا يكىون قىد 

 يي قضية تأسي  ابحزاب.جمعنا بين اليأيين 

و إذا كايت المعارضة واليقابة لا بد منها علي أية حال للحكومىة الإسىلامية سىواا 

كايت تلك المعارضة واليقابة من قال مجل  الشورى أو كايت من قال ابحزاب السياسية 

 التي تشكل لهذا الغيض يجب أن تكون ملتزمة بما ألزمها الشيع بها، وهذه الالتزامات مىن

الخصائص التي تتميز بها النظام السياسي الإسلامي، و هذا ما سنوضح  يي الماحو التىالي، 

ليدل علي أن المعارضة التي يجيزها يجب أن تكون ملتزمىة بهىذه الشىيوط التىي يىذكيها 

ضمن خصائص المعارضة الإسلامية، ولا يجيز مطلق المعارضة كما هي الحال يىي ابيظمىة 

 السياسية ابخيى.

 بحث الخامس:  خصائص المعارضة الإسلامية الم

إن النظام الإسلامي الذي ساق ابيظمة الديمقيا ية الحديثة بقىيون عديىدة يختلىف 

عنها يي أصول  ومناهج  ومنح  الحييات، وتتلخص تلك الفيوق يي الخصائص الآتية التي 

 تتميز بها المعارضة الإسلامية: 

اجب اليقابة عل  تطايىق الشىييعة الإسىلامية ى المعارضة الإسلامية حينما تؤدي و1

يهي تؤدي واجااً من أعظم الواجاات وأهمها، والحكومىة والسىلطة يىي النظىام الإسىلامي 

تستمد شيعيتها من إقامة شييعة الله وتحكيم الإسلام يي جيم  شىوؤيها، يىإذا عىدلت عىن 
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ي هىذا الواجىب مىن ذلك وجات معارضتها، بن واجب السلطة ابول إقامة شيع الله، ويظه

تقديم  اعة الله و اعة اليسول صل  الله علي  وسلم عل   اعة أول  ابمىي، ومىن ثىم يىلا 

أَ ِيعىُوا اللَّى َ  قىال الله تعىال :  (٧٣) اعة بول  ابمي إذا خيجوا عىن  اعىة الله ورسىول  

وَأَ ِيعُوا اليَّسُولَ وأَُوْليِ الْأَمْيِ منِْكُمْ... 
(٧4). 

يي الإسلام هديها القيام بالعمل الإصلاحي للمصىلحة العامىة وليسىت ى المعارضة 2

المعارضة بجل المعارضة تهدف إل  إسقاط يظىام الحكىم أوإضىعاي  أوإحىداث الفوضى  

إِنْ أُريِىدُ إِلَّىا الْإِصىْلاَحَ مىَا  وتشوي  سمعة الكتلة التي تتول  السلطة امتثالاً لقول  تعال :  

يقيِ إِلَّا باِللَّ ِ...اسْتَطَعْتُ وَمَا تَوْيِ
. والإسلام يحىيم المعارضىة بغيىي وجى  الحىق والتىي (٧٥)

وَلَا تَلْاِسُوا الْحَىقَّ بِالْااَ ِىلِ  . قال الله تعال : (٧6)لايقصد منها الإصلاح بل تؤدي إل  الفساد 

وَتَكتُْمُوا الْحَقَّ وأَيَْتُمْ تعَْلمَُونَ
(٧٧) . 

تقىوم على  أسىاس النصىح للحكىام ومحاسىاتهم  ى المعارضة يي النظام الإسلامي٣

ومدى التزامهم بالشيع، بن الإسلام ينظي إل  الحاكم عل  أي  بشىي يخطىئ ويصىيب وقىد 

تجعل  السلطة يسيي يي اتجاه منحيف، يعند ذلك تقوم المعارضة السياسية بتوجي  النصح ل  

                                      

 دار م1٩٨6 2  ى ،212 صى جييشة، علي. د ى العليا الإسلامية المشيوعية( ٧٣)

 . المنصورة ويااال

 ٥٩ / النساا سورة( ٧4)

 ٨٨ / هود سورة( ٧٥)

م , 1٩٨٣,  2. ط 60 صى الفنجييشوقي  أحمد. د الإسلام يي السياسية الحيية( ٧6)

 دار القلم , الكويت .

 42 / الاقية سورة( ٧٧)
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ة للحاكم العادل يهىي ومحاسات  ووض  حد لتجاوزه حدود الشيع، يإذا كايت النصيحة واجا

للحاكم الظالم أوجب، وابمي بالمعيوف والنهي عن المنكي من الواجاات الشيعية التي يجب 

القيام بها عل  الدوام لاستقامة المجتم  الإسلامي ومن يتىول  أمىيه، ولىذلك يىإن ظهىور 

لإزالىة  الايحياف يستلزم وجود المحاساة للحاكم وقيام ابمي بالمعيوف والنهي عن المنكي،

. يإذا لم يستقم الحاكم وتمىادى يىي الايحىياف (٧٨)المنكي، عملاً عل  حسن تطايق الشييعة 

يعند ذلك يتحتم عزل ، وهذه الميحلة تلجأ إليها المعارضة كالخيار ابخيي بعىد أن تسىتنفد 

المياحل ابخيى للإصلاح، يالحاكم الىذي يتجىاوز حىدود الشىيعية لسىلطات  يصىاح ميىي 

الخيوج عل  القايون يتيتب علي  زوال الشيعية، يالمسلمون إذا عزلىوا حاكمىاً شيعي، بن 

 .(٧٩)لساب ظلم لا يعتايون متميدين بل الحاكم المنحيف يعتاي متميداً يي هذه الحالة

مظاهي الاعتياض السياسي يي ظىل الشىييعة الإسىلامية يجىد لهىا مجموعىة مىن و

 منها:  الضوابي التي يجب مياعاتها عند الممارسة، و

أولاً ى ألا تم  أوتخىيق الثوابىت وابصىول العقديىة المتفىق عليهىا بىين علمىاا   

 الشييعة، كأن تكون ياقضة للولاا والاياا أوييها استعاية بأعداا ابمة. 

ثاييًا ى تجنب الوقوع يي المخالفات الشيعية القولية والعملية، ومن ذلك الاتهامات   

 ورة الفييق الآخي لدى اليأي العام.الاا لة التي تستهدف تشوي  ص

                                      

  . 1٧4 -16٩حيية السياسية يي الإسلام , د. الفنجيي , صىال( ٧٨)

 صى السنهوري اليزاق عاد. د شيقية أمم عصاة صاحلت وتطورها الخلاية يق ( ٧٩)

 .القاهية ى للكتاب العامة المصيية الهيئة  ى ، الشاوي محمد توييق. د مياجعة. 2٨6
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ثالثًا ى عدم وجود ضير أكاي يغلب عل  الظن أن يق  عل  ابمة من جياا الاعتياض ذاتى ،   

 أوالمظهي والوسيلة المعاية عن . 

رابعًا ى مياعاة المصىالح والمفاسىد المحققىة مىن وراا الوسىيلة المتاعىة،  التزامىا    

 أن درا المفاسد أول  من جلب المصالح.  بالقاعدة المستقية يي الشييعة

 خامسًا ى مياعاة التدرج يي عملية الاعتياض، يتادأ بالقول والنصح والتذكيي.    

ى المعارضة والحكومة يي النظام الإسلامي شييكتان يي أداا أماية الحكم وواجىب 4

مت تمارس حقها النصح، يالحاكم يستشعي أداا أماية الحكم ولا يضيق بالمعارضة ذرعا ما دا

يي النصح حسب المنهج الصحيح، وتقال كل يقد يقدم لى ، ويتسىم بسىعة الصىدر يىي هىذا 

. ولا تنظي المعارضة إلى  خصىومها السياسىيين يظىية ابعىداا يجىب (٨0)المجال مهما كان 

القضاا عليهم حالة وصولها إل  السلطة، إن النقىد الانىاا المسىتند إلى  الحجىج والاىياهين 

لصحيح للمعارضة يي الإسلام، وأن اللجوا إل  العنف والقوة سواا من المعارضىة هوالمنهج ا

أوالحكومة يعتاي خيوجاً عن منهج الإسلام وبذلك يُيي  عن المعارضة يىي الإسىلام  ىاب  

 .(٨1)الصياع وتمثيل ابقلية كما هوالحال يي النظم الوضعية 

                                      

 14٧ صى الفنجيي. د السياسية الحيية( ٨0)

 .1٣6 صى سعيد عاده صاحي. د الإسلامي النظام يي الحكم وأصول الحاكم( ٨1)
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 الخاتمة:

ة حول قضية التعددية الحزبية السياسية يي بعد هذا التطواف م   راا الااحثين المختلف

 الدولة الإسلامية يلخص النتائج عل  النحو التالي:

أولا: إن اليقابة عل  الحاكم وعل  السلطة أصل من أصول النظىام السياسىي، وقىد 

مارست ابمة الإسلامية هذا ابصل يي أزهي عصور الإسلام عصي الخلاية الياشدة، و مىن 

 رس هذا الحق يي كل العصور.واجب ابمة أن تما

ثاييا: حق اليقابة يمكن أن تمارس من خلال وسائل مختلفة، يمكن أن يمارس بصورة 

ييدية، ويمكن ممارست  من خلال مجل  الشورى الذي يتم تشكيل  داخل النظام الإسلامي 

من ممثلي ابمة والشعب، و يمكن كذلك عند الضيورة عن  ييق تشكيل تجمعات يقابيىة 

أحزاب سياسية، يىابحزاب السياسىية ليسىت الوسىيلة الوحيىدة لممارسىة حىق اليقابىة أو 

والمعارضة، لكن إذا لم يمكن ممارسة هذا الحق إلا من خلال تشىكيل ابحىزاب السياسىية 

 عندئذ يجب تشكيلها، يهي وسيلة وليست ماية، والوسائل تأخذ حكم الغايات.

ليقابىة والمعارضىة يجىب أن تلتىزم يىي ثالثا: و إذا أرادت ابمة أن تمىارس حىق ا

ممارسة ذلك الحق بالشيوط التي أوردياها يىي الماحىو ابخيىي تحىت عنىوان خصىائص 

 المعارضة الإسلامية.

 وصل  الله تعال  عل  خيي خلق  محمد وعل   ل  وصحا  وسلم.
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 السلفية.الهند. 

محمد الآمدي، تحقيق، د.سيد الجميلىي ،  الإحكام يي أصول ابحكام، الإمام علي بن

 م، دار الكتاب العيبي، بييوت.1،1٩٨4ط

الإصابة يي تمييز الصحابة، أحمد بن علي بن حجي أبوالفضىل العسىقلايي الشىايعي، 

 م، دارالجيل، بييوت.1٩٩2 -هى 1412، 1حقق : علي محمد الاحاوي، ط

ن ابثيىي أبىي الحسىن علىي بىن أسد الغابة يي معيية الصحابة، للعلامة عزّ الدين اب

هى. المطاعة دار الشعب، بدون الطاعىة والتىاريخ. بتحقيىق  6٣0محمد الجزري المتوي  سنة 

 وتعليق: محمد إبياهيم الانا، محمد أحمد عاشور، محمود عاد الوهاب يايد.

الاستيعاب يي معيية ابصحاب، يوسف بن عاد الله بن محمد بن عاد الاي،حقق : علي 

 م، دارالجيل، بييوت.1٩٩2 -هى 1412، 1احاوي، طمحمد ال

تهىىذيب التهىىذيب، أحمىىد بىىن علىىي بىىن حجىىي أبوالفضىىل العسىىقلايي الشىىايعي، 

 هى،دارالفكي،بييوت.1،1404ط

م، 2،2006التعددية السياسية يي الدولة الشىورية، محمىد عاىداليحمن بىاليوين ,ط

 المملكة المتحدة.
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م، مؤسسىة 1٩٨0هىى،1400، 2مودودي: ،طتدوين الدستور الإسلامي، أبوابعل  ال

 اليسالة، بييوت، ودمشق.

م، دار الإعىلام 1،1٩٩2التعددية الحزبية يي الدولة الإسلامية، د. صلاح الصاوي، ط

 الدولي.
 هى،المطاعةالسلفية ومكتاتها، القاهية.1٣٨2، ٣طالخياج ببي يوسف 

ذي السلمي، حققى ، الجام  الصحيح )سنن التيمذي( محمد بن عيس  أبوعيس  التيم

 إبياهيم عطوة عوض،ط، دار إحياا التياث العيبي، بييوت.

م، دار القلىم، 1٩٨٣، 2الحيية السياسية يي الإسىلام د. أحمىد شىوقي الفنجىيي. ط

 الكويت.

 الحاكم وأصول الحكم يي النظام الإسلامي د. صاحي عاده سعيد.

تايي ابزدي، ط سىىنن أبىىي داود، الإمىىام سىىليمان بىىن ابشىىعو أبىىوداود السجسىى

 م، دارالحديو، بييوت. 1،1٩٧4

 سنن ابن ماج  ,الإمام محمدبن يزيدالقزويني، ط دارالكتب العلمية، بييوت.

 م، مكتاة النهضة المصيية.1٩٨٣، 2السياسة يي الفكي الإسلامي، د. أحمد شلاي، ط

اىة ،المكت2الشورى وأثيها يي الديمقيا ية، د. عادالحميد إسىماعيل ابيصىاري، ط 

 العكيية، بييوت.

 هى،دار إحياا التياث العيبي، بييوت.2،1٣٩2شيح النووي عل  صحيح مسلم، ط

 م. 1٩٧٨زهي لاسلام، عادالغني محمد بيكة، ط مجم  الاحوث، الإالشورى يي ا

صحيح الاخاري، الإمام محمدبن إسماعيل الاخاري، ط، دارإحيىااالتياث الإسىلامي، 

 بييوت.
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بن الحجاج النيسىابوري، ط، دارإحيىاا التىياث العيبىي،  صحيح مسلم، الإمام مسلم

 بييوت. 

 الطييق السوي إل  وحدة المسلمين، محمد المجذوب، ط إسلام  باد.

م 1،1٩٨٧السىىيية الناويىىة، الإمىىام أبومحمدعاىىدالملك بىىن هشىىام المعىىاييي، ط

 دارالييان، مصي

أبوعاىد الله، حققى :  سيي أعلام النالاا، محمد بن أحمد بن عثمان بن قايمىاز الىذهاي

 هى،مؤسسة اليسالة، بييوت.٣،141٣شعيب ابرياؤوط، محمد يعيم العيقسوسي، ط

 يتاوى معاصية، د. يوسف القيضاوي، ط، دارالوياا، المنصورة.

. 2٨6يق  الخلاية وتطورها لتصاح عصاة أمم شيقية د. عاد اليزاق السىنهوري صىى 

 المصيية العامة للكتاب ى القاهية.مياجعة د. توييق محمد الشاوي،  ى الهيئة 

م، دار 1٩٨٩، 1يي النظىام السياسىي للدولىة الإسىلامية، د. محمىد سىليم العىوا، ط

 الشيوق، القاهية، بييوت.

م. 1،1٩٩٧( د.محمود أحمد مىازي، ط2القايون الدولي يي الإسلام )خطب بهاولاور

 جامعة بهاولاورالإسلامية، باكستان.

 النظيية والتطايق، د.جابي قميحة، ط دار الجلاا، القاهية. المعارضة يي الإسلام بين

مجموعة اليسائل والمسائل لابن تيمية، يقلاً عن كتاب يي النظىام السياسىي للدولىة 

 م، دار الشيوق، بييوت.1٩٨٩هى، 1،1410الإسلامية، د. محمد سليم العوا، ط

 الوياا المنصورة. م دار1٩٨6 2المشيوعية الإسلامية العليا ى د. علي جييشة،  ى 

يسان الشيعية د.محمد أحمد مفتي.ود.سامي لإسلامية يي حقوق الإالنظيية السياسية ا

 مة، قطي.بم كتاب ا1٩٩0صالح الوكيل، ط 

 



 

 ازدواجية المعايير وأثرها على السلام العالمي

 *1دكتور عبدالباقي عبدالكبير

 مقدمة
إن التعاون الدولي لأجل إقامة العدل ونصرة المظلوم مطلوب شرعا، وإن مثل هذا 

التعاون الذي أمر الإسلام به ومن شأنه أن يحدث تنظيما دوليا وتعاونا أمميا يدعم الأمن 

قرار العلاقات الدولية المبنية على الاحترام المتقابل بين الأمم والسلام، ويبعث على است

والشعوب، وتبادل المصالح والمنافع فيما بينها، ويدفع البشرية جمعاء نحو البناء والتنمية 

 واستغلال مكنونات الأرض لصالح الإنسان.

ة ولكن مع الأسف الشديد فإن واقع الممارسات الدولية في إطار المنظمات الدولي

أو في إطار العلاقات بين الدول لم تنضبط بأطر العدالة والاحترام المتبادل لحقوق الأمم 

والشعوب، واتسم واقع المنظمات الدولية بازدواجية المعايير في أخذ القرارات والتعامل مع 

القضايا الدولية، الأمر الذي أدى إلى استياء عام في أوساط الأمم والشعوب في جدوى 

الدولية وفاعليتها، وقد أدى هذا السلوك الدولي المزدوج إلى تعريض السلام المنظمات 

العالمي للخطر، وتزايدت أعمال العنف وتنامت الحركات التي تعتبر العنف وسيلة وحيدة 

وفاعلة للتغيير، كما أحدث هذا السلوك الدولي جدلا واسعا حول جدوى الفكر الوسطي في 

على الصعيد الداخلي في الأوطان الإسلامية أو على مسعاه للإصلاح سواء أكان ذلك 

                                      
حقوقو او سلام د لوړو زده ګړو د مؤسسی د پوهنوال دکتور عبد الباقی عبد الکبیر د * 1

 رنوالی د ديپارتمنت رئیس دی.سیاسی علومو په پوهنځی کی د قضاء او څا
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الصعيد العالمي للسعي والمساهمة في إصلاح التنظيم الدولي والتزامه بمبادئ العدالة 

 والأخلاق والاحترام المتقابل وتساوي الأمم في حقها في الحرية والتنمية والاستقرار.

الدولي تأتي هذه المحاولة  ولمعالجة إشكالية ازدواجية المعايير في سلوك التنظيم

البحثية لإلقاء الضوء أولاً على مفهوم ازدواجية المعايير وبيان أسبابها وعواملها، ثم وقفة مع 

مبادئ الشريعة الإسلامية وأسسها لإقامة تنظيم دولي عادل تستقر فيه العلاقات الدولية 

تراعي المواثيق الدولية وتتعاون من خلاله الأمم والشعوب على الخير والرفاه والمعروف و

المبرمة، ثم أتناول مبدأ العدالة والوفاء بالعهود والمواثيق والتعاون على الخير وإقامة العدل 

والإنصاف، والتجنب عن التعاون على الظلم والطغيان في ضوء النصوص الشرعية ودلالاتها، 

ية وتنظيمها وقدرتها للتدليل على صلاحية قيم الشريعة الإسلامية لتأطير العلاقات الدول

على تروية ظمأ شعوب العالم للعدالة والإنصاف واحترام المواثيق والمعاهدات والمعاملة 

المتساوية لاحترام سيادة الدول وحريتها، ثم أوضح صورا من ازدواجية المعايير في سلوك 

ازدوجت المجتمع الدولي فأتناول في البدء ميثاق الأمم المتحدة ومقاصده والمبادئ التي 

السلوكيات الدولية حول رعايتها، فأشير إلى قضية فلسطين حيث تم الاستيطان اليهودي ثم 

تشكيل دولة الكيان الصهيوني على حساب شعب بأكمله وذلك تحت رعاية الدول القوية 

في المجتمع الدولي، وأبرز من خلال ذلك عجز المنظمة الدولية عن إيقاف ظلم الكيان 

لشعب الفلسطيني، ثم أشير باختصار لقضية دارفور لإبراز السلوك الصهيوني في حق ا

الدولي المزدوج في التعامل مع القضيتين، ثم أتناول حقوق أسرى الحرب في الاتفاقيات 

الدولية وأقارن تلك المبادئ الحقوقية التي أصبحت جزءا من القانون الدولي مع واقع 

قوق، وأبرز الخرق الواضح للاتفاقيات المبرمة الممارسات الدولية في كيفية رعاية تلك الح

التي تمت بوساطة الولايات المتحدة الأمريكية بهذا الخصوص وعجز المنظمة الدولية )الأمم 

المتحدة( عن التحرك نحو تنفيذ تلك الاتفاقيات أو محاسبة الذين خرقوا القانون الدولي، 
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دولي على السلام العالمي والتنمية وأخيرا أبين أضرار ازدواجية المعايير في السلوك ال

 والاستقرار، وأسجل نتائج البحث ومقترحاتي لأجل علاج هذه المشكلة.

المبحث الأول: مفهوم ازدواجية المعايير في سلوكيات 

 الأمم المتحدة وأسبابها

 المطلب الأول: مفهوم ازدواجية المعايير
فهم مثل هذه الكلمات على إن كلمة ازدواجية المعايير مركبة من كلمتين، ويتوقف 

 فهم ما تركب منه، ومن هنا سنوضح جزئي المصطلح فيما يلي: 

 أولاً: معنى الازدواجية لغة:

إن الزوج هو أصل كلمة ازدواجية ويأتي بمعنى القرين قال تعاالى: )احششاُرُوا الاِذَين  

أي جماع كال شاكل  4وسُ زُوِّج تش(، وقال تعالى: )و إَذ ا النُّف3ُأي قرناءهم 2ظ ل مُوا و أ زشو اج هُمش(

، ويقال: زوجت إبلي: قرنت بعضها ببعض، ويقال: تزاوج الكلاماان وازدوجاا إذا 5إلى نظيره

تقارنا ببعض، كما يقال: ازدوج الكلام: إذا أشبه بعضه بعضا في الساجع أو الاوزن أو كاان 

 .6لإحدى القضيتين تعلق بالأخرى، كما أن الزوج يأتي بمعنى النمط

                                      
 .22الصافات     - 2
م، تفسير 1999اسماعيل بن عمر بن كثير، تفسير القرآن العظيم، دار طيبة للنشر والتوزيع، الطبعة الثانية  - 3

 من سورة الصافات. 22الآية: 
 .7التكوير     - 4
 من سورة التكوير. 7ية اسماعيل بن عمر بن كثير، تفسير القرآن العظيم، تفسير الآ - 5
انظر: محمد بن مكرم ابن منظور الإفريقي، لسان العرب، وابن سيدة، المحكم والمحايط الأعظام، كلماة   -6

 )زوج(، و محمود بن عمرو بن أحمد الزمخشري، أساس البلاغة، كلمة )زوج(.
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 ياً: معنى المعايير لغة:ثان

المعايير جمع معيار ويأتي بمعنى نموذج معين يجري تقدير الأشياء به، كمعيار الوزن، 

ومعيار الكيل، ومعيار الصحة والخطأ، ويقال: ع يِر  الميزان والمكيال وعاي ر ه م ا وعاي ر  بينهما 

من المكاييل: م ا عُيِّر وقدر، والعَيار:  معُاي ر ةً وعَي اراً: أي قدرهما ونظر ما بينهما، والمعشيارُ

ماعايرشت به المكاييل؛ وعيار الدراهم والدنانير ما جعل فيها من الفضة الخالصة أو الذهب 

الخالص، فالعيار صحيح تامّ وافٍ، كما يأتي بمعنى الظرف المساوي للمظروف كالصاع، 

 7وكالوقت للصوم.

 مة الدولية:ثالثاً: معنى ازدوجية المعايير في المنظ

يقصد بازدواجية المعايير في سلوك المنظمة الدولية: الثنائية في قياس المشكلات 

الدولية وتقييمها وطرق التعامل معها، وبتعبير آخر الكيل بمكيالين في التعامل مع القضايا 

الدولية، وعلى سبيل المثال فإن تعامل منظمة الأمم المتحدة مع الكيان الصهيوني يختلف 

تعاملها مع العراق والسودان، حيث هوجم العراق بمجرد شبهة امتلاك أسلحة الدمار عن 

الشامل رغم عدم توصل فرق التفتيش الأممية طوال أكثر من عشرة أعوام إلى أية دلائل 

قاطعة حول وجودها، ولكن اسرائيل هي من الدول التي لم تنضم إلى معاهدة عدم انتشار 

رأس نووي وقد طالبت  200لتقارير العسكرية أنها تمتلك السلاح النووي وكما تشير ا

الدول العربية أن تكون منطقة الشرق الأوسط منطقة منزوعة من السلاح النووي، ولكن كل 

 .8ذلك لم تحرك ساكنا تجاه الضغط على دولة إسرائيل

                                      
لاراء واليااء  ) ع ي ر( انظر: مختار الصحاح كلمة) ع ي ر(، المحكم والمحيط الأعظم مقلوب العاين وا  -7

الأزهري، تهذيب اللغة، كلمة )عار(، العين، باب العين والراء والواو كلمة ) ع ي ر(. المغرب، )العين مع اليااء( لساان 

 العرب، كلمة )عير(.
 انظر: محمد شريف سويس إنفو، جنيف، نزع السلاح و ازدواجية المعايير، والمقال منشور على الرابط:  -8
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المطلب الثاني: أسباب ازدواجية المعايير في منظماة الأمام 

 المتحدة
 

ص الأسباب والعوامل التي تكمن وراء ازدواجية المعايير في في إطار استخلا

سلوكيات المنظمة الدولية من خلال تناول هذه الورقة البحثية، أشير هنا مختصرا إلى 

 عاملين من عوامل ازدواجية المعايير في مواقف منظمة الأمم المتحدة:

منظمة الأمم المتحدة  أولاً: التوجهات الاستعمارية: إن الدول الاستعمارية الكبرى في

تتجه نحو تأمين تفوقها، ولأجل تحقيق هذا التفوق تسعى للحصول على احتياجاتها من 

المواد الخام من العالم أقل نموا وهي دول العالم الإسلامي عموما، كما أنها تسعى أن تجد 

تحدة سوقا رائجا لبضاعتها وصناعاتها، ولأجل هذين الغرضين تؤثر على قرارات الأمم الم

لتوجه سياسات دول العالم الإسلامي لأجل التعاطى مع مقضيات هذا التوجه من منظور حفظ 

مصالح الدول القوية وليس من منظور تبادل المصالح المشتركة، كما ينص عليه ميثاق الأمم 

، وهذا الأمر في النتيجة يؤدي إلى السلوك المزدوج في التعامل مع الدول واحترام 9المتحدة

ها وحقها في التنمية والأمن والاستقرار، وقد تُهاجَم الدول القوية الأعضاء في المنظمة سيادت

الدولية لأجل الأغراض الاستعمارية على دولة ما كما حصل في العراق أو قد تُشعل نيران 

 الحروب، وتدعم التمرد وتقوم بتسليحه كما نشاهده في السودان.

ن الجدد(: إن المتنفذين والمؤثرين على السياسات ثانياً: التوجهات الدينية )المسيحيو

                                                                                              
http://www.swissinfo.ch/ara/front.html?siteSect=105&sid=1831949&cKey=10

52136120000&ty=st 
 
 انظر: مقاصد الأمم المتحدة في المادة الأولى  الفقرة الثانية من ميثاق الأمم المتحدة - 9
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في بعض الدول الغربية يؤمنون بالعهد القديم )التوراة( ويرون أن المشروع الصهيوني )دولة 

إسرائيل( هو طريق السير قدما نحو عودة المسيح وغلبة الأمة المسيحية على غيرهم، 

ة فيها خطوة نحو هذا الهدف، ولذلك يرون أن ضرب دولة العراق وتدمير القوة العسكري

ولهذا جاءت تصريحات بعض القساوسة عن الهجوم على العراق )بأن بوش ينفذ أمر الرب( 

ولذلك فإن بات روبرتسون ا رئيس التحالف المسيحي بالولايات المتحدة ومؤسس 

والعديد من المراكز والجامعات المخصصة  CBNورئيس شبكة التلفزيون المسيحية 

 "نبوخذ نصر"يحية ا قد ربط في مقالاته ومقابلاته بين صدام حسين وبين لتدريس المس

الملك الكلداني الذي حكم بابل وقام بغزو القدس وإحراق هيكل سليمان وتهجير اليهود 

نادي "خلال ما يعرف في التاريخ اليهودي بالسبي البابلي، وحاول خلال برنامجه 

وقال: إنه يمثل قوى  "إسرائيل"حسين على تهويل الخطر الذي يشكله صدام  "السبعمائة

 "دولة الله في الأرض"الشر المعادية للمسيح التي تحاول تقويض قيام الدولة الموعودة 

كما عبر في  10سنة بعد عودة المسيح )وفق معتقدات المسيحيين( 1000التي ستقام لمدة 

تنازل عن الضفة الغربية مكان آخر عن هذه التوجهات حيث طالب القادة الإسرائيليين بعدم ال

. وهذا التوجه يظهر بجلاء في خطاب الرئيس "مناقض لإرادة الرب"وقطاع غزة، لأن ذلك 

، وقد عبر عن حقيقة 1974الأمريكي )جيمي كارتر( الذي وصل إلى البيت الأبيض عام 

ل قا 1979الرباط العقدي بين اليهود والمسيحية الأمريكية أمام الكنيست الإسرائيلي عام 

إن علاقة أميركا بإسرائيل أكثر من مجرد علاقة خاصة.. لقد كانت ولاتزال علاقة "فيه: 

فريدة، وهي علاقة لا يمكن تقويضها، لأنها متأصلة في وجدان وأخلاق وديانة ومعتقدات 

                                      
 21، الثلاثااء 463انظر هشام منور، دور الدين في تبرير الحاروب الأمريكياة، جريادة الوقات العادد  - 10

 م والمقال منشور على الرابط:2007مايو  29ها 1428جمادي الأولى 
http://www.alwaqt.com/blog_art.php?baid=3529 
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. ومن هنا يمكن تفسير عوامل وأسباب بروز الازدواجية في معايير 11"الشعب الأميركي

والدول القوية فيها تجاه قضايا العالم الإسلامي، حيث يتم التغاضي عن  منظمة الأمم المتحدة

الاتفاقيات والمواثيق الدولية إذا تعلق الأمر بحقوق الشعوب الإسلامية واحترام سيادتها 

 وحقها في التنمية والأمن والاستقرار.

 المبحث الثاني: المبادئ الشرعية لتنظيم العلاقات الدولية

 المية القيم الإسلاميةالمطلب الأول: ع
إن الشريعة الإسلامية تلزم المسلمين بمراعاة القيم التي جاءت بها في التعامل مع 

الناس كلها وتأبى أن تصبح تلك القيم إقليمية أو أن ينحصر الالتزام بها وسط قبيلة أو لغة 

الأمر الذي يدل على صلاحية  12ين (أو دولة، قال الله عزوجل: )و م ا أ رشس لشن اك  إَلِا ر حشم ةً لَلشع ال مَ

الأمة الإسلامية التي تتمسك بالشريعة الإسلامية منهجا للحياة لقيادة الأمم والشعوب، 

فالشريعة الإسلامية تأمر بإقامة العدل والوفاء بالعهد والالتزام بالأخلاق الفاضلة من الصدق 

بين المسلمين كما تأمر بمراعاتها والبعد عن الغش والخداع....... وتأمر بمراعاة هذه القيم 

في التعامل مع غير المسلمين، وبذلك تتميز الشريعة الإسلامية عن العقلية الأنانية الجماعية 

التي تتسم بها عقلية اليهود عند ما قالوا أنهم شعب الله المختار وأن الأمم الأخرى خلقت 

                                      
محمد بن مختار الشنقيطي، المسيحية الصهيونية والسياسة الأمريكية، المعرفة، الجزيارة نات، والمقاال  -11

 منشور على الرابط التالي:
http://www.aljazeera.net/NR/exeres/62DA4D09-10AD-454D-9E0D-

532BBEC982F3.htm 
 .107الأنبياء      -12
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وق داخل المجتمع اليهودي أما وعندما قالوا إن الواجب مراعاة الحق 13عبيدا لهم لخدمتهم

خارجه فلا التزام بها وقد حكى القرآن الكريم عنهم: )و مَنش أ هشلَ الشكتَ ابَ م نش إَن ت أشم نشهُ بَقنَط ارٍ 

لكَ  بأَ نهِمُش يُؤ دِّهَ إَل يشك  و منَشهمُ مِنش إنَ ت أشم نشهُ بَديَن ارٍ لاِ يؤُ دِّهَ إَل يشك  إلَاِ م ا دُمشت  ع ل يشهَ ق آئمًَا ذ 

وفي هذه الآية  14ق الُواش ل يشس  ع ل يشن ا فيَ الأمُِّيِّين  س بَيلٌ و ي قُولُون  ع ل ى اللّهَ الشك ذبَ  و هُمش ي عشل مُون  (

الكريمة يشنِّع الله عزوجل على اليهود تقوُّلهم عليه بإعطاء الأنانية الجماعية صبغة دينية، 

اعاة حقوق غير اليهود، وهذه العقلية قد أشار إليه الكاتب وببيان أنهم غير مكلفين بمر

في كتابه: التاريخ اليهودي، الديانة اليهودية )وطأة ثلاثة آلاف  15اليهودي إسرائيل شاحاك

سنة( منتقدا تلك العقلية حيث يقول: قد ورد في التلمود: )غير اليهود لا يجب رفعهم من 

وا على وشك الموت، مثلا: إذا شوهد أحدهم يسقط البئر( أي يحظر علينا إنقاذهم إذا كان

كما أنهم يقولون: إنه يجب على الطبيب اليهودي بصورة خاصة  16في البحر وجب عدم إنقاذه

وقد استثنوا من هذا إذا كان الامتناع عن التطبيب يسبب لهم عداءا  17ألا يعالج غير اليهودي

ني بشري إلى كسب مادي يقوي ليخرج التطبيب من عمل إنسا 18فأجازوا التطبيب بأجر

صف اليهود بأخذ مال غير اليهود، وقد ورد بهذا الخصوص في نصوص التلمود أيضا: ) 

                                      
عبدالوهاب المسيري، البروتوكولات واليهودية والصهيونية، دار الشروق،القاهرة،  الطبعة الثالثة   -13

 .49م، ص: 2003
 . 75آل عمران        -14
جاء إلى إسرائيل وخدم في  9451م وفي عام 1933إسرائيل شاحاك استاذ كيميا ولد في وارسو  -15

 الجيش الإسرائيلي وهو مؤرخ ناقد.
إسرائيل شاحاك، التاريخ اليهودي، الديانة اليهودية )وطاة ثلاثة آلاف سنة( الترجمة إلى العربية: صالح  -16

 .126م، ص 1995علي سوداح، بيسان للنشر والتوزيع، بيروت لبنان، الطبعة الأولى 
 .49البروتوكولات واليهودية والصهيونية، ص:  عبدالوهاب المسيري، - 17
 .126إسرائيل شاحاك، نفس المصدر ص  -18



 

 
 السلام العالميازدواجية المعايير وأثرها على 

 
71 

يجب على كل يهودي أن يبذل جهوده لمنع استملاك باقي الأمم في الأرض لتبقى السلطة 

دم لليهود وحدهم، وقبل أن يحكم اليهود العالم بصورة نهائية يلزم أن تقوم الحرب على ق

 19وساق ويهلك ثلثا العالم....(

وهذه العقلية)حصر فعالية القيم في دائرة دولة أو شعب أو إقليم أو جنس( قد تأثر  

بها عقلية الساسة في النظام العالمي الجديد حيث تدل ممارساتهم العملية على السير نحو 

الاهتمام بحماية  مراعاة الحقوق وقيم العدالة والمساواة والحرية داخل مجتمعاتهم، وعدم

تلك القيم خارج مجتمعاتهم، وهنا يكمن سر رواج ازدواجية المعايير في السلوكيات 

الدولية، الأمر الذي ترك بصماته على شيوع الاستياء لدى الشعوب الضعيفة والنامية التي 

تصبح ضحية لتلك السياسات، وقد أدى ذلك إلى تنامي الحركات التي تتخذ العنف وسيلة 

ير، وقد تأثر من جراء ذلك الأمن والسلم الدوليين، مع وجود منظمات دولية التي للتغي

 أنشئت بغرض المساعدة في تحقيق الأمن والسلم الدوليين المشار إليهما.

لذلك لا سبيل للبشرية التي تعاني من الحروب والاضطرابات والظلم وعدم 

تعلقة بتنظيم العلاقات الدولية ومراعاتها الاستقرار إلا بالاهتداء بقيم الشريعة الإسلامية الم

 في ممارسات المنظمات الدولية، وهنا نشير لأهم تلك القيم في المطالب التالية :

 

                                      
مصطفى حلمي، الإسلام والأديان)دراسة مقارنة( دار الدعوة للطبع والنشر والتوزيع، الطبعة الأولى  - 19

 .162م، ص: 1990



 

 
 السلام العالميازدواجية المعايير وأثرها على 

 
72 

المطلب الثاني: العادل أسااس لنظاام عاالمي فاي الر ياة 

 الإسلامية
إن الشريعة الإسلامية تأمر بإقامة العدل بين الناس كلهم ويجعل ذلك أساسا 

سلمين فيما بينهم وبينهم وبين غير المسلمين، ونبين اهتمام الإسلام بالعدالة في لتعاملات الم

 النقاط التالية: 

أولاً: إن الإسلام أمر بالعدل مطلقا دون النظر إلى اللون أو الجنس أو اللغة أو الدين: 

ام، فيجب التعامل بالعدل والأمر هنا ع 20قال الله تعالى: )إَنِ اللّه  ي أشمُرُ بَالشع دشلَ و الإحَشس انَ (

والإنصاف داخل المجتمع المسلم وخارجه،كما قال الله تعالى: )إَنِ اللّه  ي أشمُرُكمُش أ ن تؤُدُّواش 

وهذا هو موقف الصحابي  21الأ م ان اتَ إَل ى أ هشلَه ا و إَذ ا ح ك مشتُم ب يشن  النِاسَ أ ن ت حشكُمُواش بَالشع دشلَ(

احة، فقد أمره النبي صلى الله عليه وسلم أن يأتي يهود خيبر كل عام الجليل عبد الله بن رو

ويخرص عليهم الزرع والنخل ويأخذ حصة المسلمين على حسب العهد الذي قضوه على 

أنفسهم، فشكوا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم شدة خرصه وأرادوا أن يرشوه، فقال: يا 

جئتكم من عند أحب الناس إليّ، ولأنتم أبغض من أعداء الله أتطعموني السحت، والله لقد 

من القردة والخنازير، ولا يحملني بغضي إياكم وحبي إياه على أن لا أعدل عليكم،  عدتكم

. وقال ابن القيم رحمه الله: إن الله أرسل رسله وأنزل 22فقالوا: بهذا قامت السماوات والأرض

به السماوات والأرض، فإذا ظهرت كتبه ليقوم الناس بالقسط، وهو العدل الذي قامت 

أمارات الحق، وأسفر صبحه بأي طريق كان، فثم شرع الله ودينه ورضاه وأمره، والله تعالى 

                                      
 .  90النحل        -20
 . 58النساء        -21
 . 5199حديث رقم  11/608ر المخابرة والمزارعة،  أخرجه ابن حباّن  في ذك -22



 

 
 السلام العالميازدواجية المعايير وأثرها على 

 
73 

لم يحصر طرق العدل وأدلته وأماراته في نوع واحد وأبطل غيره من الطرق التي هي أقوى 

عدل وقيام الناس منه وأدل وأظهر، بل بين بما شرعه من الطرق أن مقصوده إقامة الحق وال

بالقسط، فأي طريق استخرج بها الحق ومعرفة العدل وجب الحكم بموجبها ومقتضاها، 

 .23والطرق أسباب ووسائل لا تراد لذواتها، وإنما المراد غاياتها التي هي المقاصد

ثانياً: إن الإسلام أمر بالعدل بعيدا عن التأثر بالمحاباة أو المعاداة، قال الله تعالى: )ولا 

فالقرآن الكريم أمر  24ي جشرَم نِكُمش ش ن آ نُ ق وشمٍ ع ل ى أ لاِ ت عشدَلُوا اعشدَلُوا هُو  أ قشر بُ للَتِقشو ى(

المسلمين بالعدل، ليس داخل المجتمع المسلم فقط بل حتى مع أعدائهم، وفي النهى عن 

ق واِمَين  بَالشقسَشطَ شُه د اء  لَلِهَ و ل وش ع ل ى المحاباة قال الله تعالى: )ي ا أ يُّه ا الِذيَن  آ م نُوا كُونُوا 

 .25أ نشفُسَكُمش أ وَ الشو الَد يشنَ و الشأ قشر بَين  إَنش ي كُنش غ نَيًّا أ وش ف قَيرًا ف اللِهُ أ وشل ى بَهمَ ا (

ثالثاً: إن الإسلام حرم الظلم والتعاون عليه: وبما أن نقيض العدل هو الظلم فالله 

حرم الظلم على العباد عموما مسلمهم وكافرهم ولقد وردت الآيات في القرآن  عزوجل قد

الكريم والأحاديث النبوية الشريفة متضافرة تدل على منع الظلم بصورة مطلقة سواء كان 

ذلك في التعامل مع العدو المخالف أو الولي الموافق، قال الله تعالى: )و لا  ت حشس ب نِ اللّه  غ افلَاً 

وقال تعالى: )ف تَلشك  بُيُوتهُمُش 26ا ي عشم لُ الظِالمَُون  إنَمِ ا يُؤ خِّرُهُمش لَي وشمٍ ت ششخ صُ فَيهَ الأ بشص ارُ(ع مِ

وقال صلى الله عليه وسلم فيما يرويه عن 27خ اويَ ةً بمَ ا ظ ل مُوا إنَِ فيَ ذ لكَ  ل آي ةً لِّق وشمٍ ي عشل مُون (

                                      
،  وللمؤلف نفسه بدائع 4/373ابن  قيم الجوزية،  أعلام الموقعين عن رب العالمين ،  المرجع السابق،   -23

 3/574الفوائد، المرجع السابق 
  .8المائدة     -24
 .135النساء    -25
 . 42إبراهيم      -26
 . 52النمل      -27
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 28رمت الظلم على نفسي وجعلته بينكم محرما فلا تظالموا (ربه عزوجل :) ياعبادي إني ح

وقد نهى صلى الله عليه وسلم من التعاون على الظلم وسمى ذلك عصبية حيث قد ورد فيما 

رواه جبير بن مطعم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: )ليس منا من دعا إلى عصبية، 

. وقد ورد في معنى هذا 29ت على عصبية(وليس منا من قاتل على عصبية، وليس منا من ما

الحديث عن فسيلة بنت واثلة بن الأسقع قالت سمعت أبي يقول: سألت النبي صلى الله عليه 

وسلم فقلت يا رسول الله أمن العصبية أن يحب الرجل قومه؟ قال: لا، ولكن من العصبية أن 

لحديث يدل على أن بر ، فالعصبية الظالمة منهي عنها، وا30يعين الرجل قومه على الظلم

الإنسان بقومه وجنسه أو بني وطنه لا يسوغ له بحال من الأحوال أن يعاونهم على الظلم، 

ولقد دعا النبي الذين يتعصبون لأقوامهم وأوطانهم ألا ينصروها وهي ظالمة، واعتبر الناصر 

: )مثل الذي لقومه على الظلم كمن يتردى في ركية من النار فقال صلى الله عليه وآله وسلم

قال الشيخ محمد  31يعين قومه على الظلم كمثل البعير المتردي في الرُّكي، فهو ينزع بذنبه(

أبو زهرة بعد أن أورد هذا الحديث: وإن هذا التشبيه صادق كل الصدق في زمننا، فإن 

م مبالغة القادة والزعماء في نصرة أقوامهم بالباطل ليلتهموا الأرض والأنفس، قد جعل العال

يتلظى في أتون من نيران الحروب حتى إذا أطفأ الله ناراً أجج ابن الأرض أخرى، وذلك 

 32سبب النصرة الظالمة للأقوام والتعصب المردى للأوطان وإهمال كل حق للإنسان.

                                      
ذكر إخبار عما يجب على المرشء من  2/385،  وابن حباّن 2577حديث رقم  4/1994سلم أخرجه م -28

 . 619لزوم التوبة في جميع أسبابه،  حديث رقم 
  ،4456أخرجه أبوداود في سننه، حديث رقم  -29
، وأخرجه الطبراني في المعجم الكبير حديث رقم 3939أخرجه ابن ماجة في سننه، حديث رقم  -30

 .16375رجه أحمد في المسند حديث رقم ، وأخ17695
 .4453أخرجه أبوداود في سننه، حديث رقم  - 31
 .24 -23محمد أبوزهرة، العلاقات الدولية في الإسلام، ص:  -32
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وبما أن العالم في هذا اليوم يحتاج إلى عدالة تعم الإنسانية كلها بغض النظر عن 

قامة والجنسية، فيجب عليهم الرجوع إلى مبادئ الشريعة المعتقد واللون والشكل والإ

الإسلامية التي تأمر بالعدل والإنصاف على مستوى البشرية كلها، وهذه نقطة انطلاق نحو 

 -كما ذكرنا–سعادة الإنسان وإخراجه من الشقاوة والظلم وهذا ما جاءت به الر ية الربانية 

لنظر عن معتقد الشخص الذي يتعامل معه، عندما أُمر المسلم أن يعدل ولا يجور بغض ا

وعليه أن يعدل وإن كان الطرف الآخر عدوه، ولقد ذم القرآن الكريم اليهود الذين كانوا 

غيرهم ممن ليسوا يهوداً ويقولون: )ل يشس  ع ل يشن ا فيَ الشأمُِّيِّين   يعدلون فيما بينهم ويأكلون حقوق

المقصد الأسمى للأديان، وذكر القرآن أن العدل  ا هيوإن تحقيق العدالة بكل معانيه 33س بَيلٌ(

هو الأمر الذي اجتمعت عليه النبوات والديانات السابقة كلها، فقد قال سبحانه: )ل ق دش أ رشس لشن ا 

لشن ا الشح دَيد  فَيهَ ب أشسٌ رسُُل ن ا بَالشب يِّن اتَ و أ نشز لشن ا م ع هُمُ الشكتَ اب  و الشمَيز ان  لَي قُوم  النِاسُ باَلشقَسشطَ و أ نشز 

وفي الجزء الأخير من النص الكريم إشارة بينة إلى أنه إذا كانت 34ش دَيدٌ و م ن افَعُ للَنِاسَ(

حرب يجب أن تكون لتحقيق القسط بين الناس لا لتوسيع هوة التفاوت بينهم بتسليط الغالب 

جب أن تكون في نتيجتها على المغلوب، فالحروب يجب أن يكون الباعث عليها عدلا، وي

 .35البشرية تحقيق العدالة بين

ويقتضي تطبيق العدالة في مجال العلاقات الدولية أن تُبنى كافة العهود والمواثيق 

والاتفاقات الدولية على أساس تكفل العدالة لكافة الأطراف، وعدم الجور على طرف فيها، 

لية ما، من جراء هذا الاتفاق، أو تلك فضلاً عن تحريم إلحاق الظلم بجماعة، أو فئة، أو أق

المعاهدة. كما يجب أن يكون الهدف من وضع القوانين المنظمة للشئون الدولية وللعلاقات 

                                      
 .75آل عمران   -33
 .25الحديد    -34
 .35 ص:محمد أبوزهرة، العلاقات الدولية في الإسلام، دار الفكر العربي، -35
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هو تحقيق العدالة. وإن  -دولاً ومنظمات وهيئات وأفرادًا-بين أشخاص القانون الدولي 

برى لكل مظلوم، فردًا كان يوفر ضمانة ك -النافية للظلم والاستغلال والقهر-إقرار العدالة 

أو جماعة أو أقلية أو شعبًا؛ بأن حقه لم يذهب سُدى، وأن بإمكانه المطالبة به واسترداده من 

خلال العمل على التعاون الدولي لأجل رد الحقوق والمظالم، ومن ثم يبقى الأمل قائماً 

ى المحلي أو والسعي مستمرًّا من أجل إعادة الحق إلى نصابه؛ سواء كان على المستو

الإقليمي أو الدولي. وثمة علاقة وثيقة بين إقرار العدالة، وإقرار السلام؛ فإذا اختلت العدالة 

فإن السلام يصبح بطريقة تلقائية في خطر، الأمر الذي يتطلب تجنبه اتخاذ كافة التدابير 

  36الكفيلة.

 المطلب الثالث: الوفاء بالعهود والمواثيق
 

د مبدأ أصيل تنفرد به الحضارة الإسلامية في تعاملها مع إن مبدأ الوفاء بالعه

 الحضارات والمجتمعات الأخرى ويمكن أن نشير هنا إلى أهم مميزاتها.

أولاً: إن الله عزوجل جعل الوفاء بالعهد من أخص صفات المؤمنين: قال تعالى: 

 38يُوفُون  بعَ هشدَ اللِهَ و ل ا ي نشقُضُون  الشمَيث اق (وقال تعالى: )الِذَين  37)و الشمُوفُون  بعَ هشدهََمش إذَ ا ع اه دُوا(

ثانياً: قد تكرر الأمر بالوفاء بالعهد في القرآن الكريم في أكثر من موضع: قال تعالى: 

وقال 40وقال تعالى: )و أ وشفُوا بعَ هشدَ اللِهَ إَذ ا ع اه دشتُمش(39)ي ا أ يُّه ا الِذَين  آ م نُوا أ وشفُوا بَالشعُقُودَ(

                                      
بدأ في إقامة العلاقات الدولية أنظر كذلك: عبدالعظيم إبراهيم المطعني، مبادئ وحول العدالة كم - 36

 .84-78م، ص: 1996التعايش السلمي في الإسلام )منهجا وسيرة( دار الفتح للإعلام العربي، القاهرة، 
 .177البقرة    -37
 .20الرعد    -38
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ويتضح من هذه الآيات ومثيلاتها أن الأمر 41تعالى: )و أ وشفُوا بَالشع هشدَ إَنِ الشع هشد  ك ان  م سشئُولًا(

عام لكل عهد، وأنه مبدأ عام يشمل التعامل بين المسلمين وبينهم وبين غيرهم، كما يحكم 

الأساسية التي لا  العلاقات في وقت السلم والحرب كليهما، فإن الوفاء بالعهد أحد الكليات

 .42موضع لمناقشتها ولا تجاوز في الالتزام بها
ثالثاً: إن سورة براءة التي أعلنت الحرب على المشركين حتى يسلموا أو على أهل 

الكتاب حتى يسلموا أو يعطوا الجزية، لم تخل من التأكيد أكثر من مرة وفي أكثر من 

صبحوا في علاقة حرب مع المسلمين. موضع على الوفاء بالعهود حتى مع أولئك الذين أ

 تتضمن الأمور التالية: 43فالآيات الثلاث الأولى من سورة البراءة

براءة الله سبحانه وتعالى من عهود المشركين للأسباب التي ذكرت في السورة بعد  .1

 ذلك.

إعلام المشركين وإخبارهم بالبراءة وعدم مباغتتهم بالهجوم وذلك بقوله تعالى:  .2

 تأكيد لهذا الإعلام بجعله وقت تجمع الناس وكثرتهم. "الحج الأكبر "لهوقو "وأذان"

                                                                                              
 .1المائدة     -39
 .91النحل    -40
 .34الإسراء   -41
زيز صقر، العلاقات الدولية في الإسلام )وقت الحرب( دراسة للقواعد المنظمة لسير القتال, عبدالع  -42

 .95هان ص:1417المعهد العالمي للفكر الإسلامي، القاهرة، 
ي الشأ رشضَ أ رشب ع ة  ( ف سيَحُوا ف1َقال الله عزوجل: ب ر اء ةٌ منَ  اللِهَ و ر سوُلَهَ إلَ ى الِذيَن  ع اه دشتُمش منَ  الشمشُشركََين  )  -43

( و أ ذ انٌ مَن  اللِهَ و ر سُولَهَ إَل ى الناِسَ ي وشم  الشح جِّ الشأ كشب رَ 2أ ششهُرٍ و اعشل مُوا أ نِكُمش غ يشرُ مُعشجَزيَ اللِهَ و أ نِ اللِه  مُخشزيَ الشك افَريَن  )

إنَش تبُشتُمش ف هُو  خ يشرٌ ل كُمش و إَنش ت و لِيشتُمش ف اعشل مُوا أ نِكُمش غ يشرُ مُعشجَزيَ اللِهَ و ب شِّرَ الِذَين  أ نِ اللِه  ب رَيءٌ مَن  الشمُششركََين  و ر سُولُهُ ف 

 ( 3ك ف رُوا بَع ذ ابٍ أ لَيمٍ )
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إن الآيات تأمر المشركين بعد هذا الإعلان أن يسيروا في الأرض كيف شا وا وأين  .3

شا وا وتمهلهم أربعة أشهر يتدبرون أمرهم وكأنها تقول لهم، هذه براءة موجبة لقتالكم 

غوا في إعداد العتاد من كل باب، وهكذا فإن فاسعوا إلى تحصيل العدد والأسباب وبال

الآيات لم تأمر بأخذهم على غرة، وإنما أوجبت قتالهم بعد إعلامهم وإمهالهم ما يكفي 

من الوقت لتدبير الأمر، فكانت البراءة أولا، ثم الأذان والإعلام ثانيا، ثم أخيرا السياحة 

 أو الإمهال من أجل التدبير والإعداد للقتال ثالثا.
ن الآيات استثنت من هذه البراءة من استقاموا على عهودهم من المشركين، قال تعالى: إ .4

تَمُّوا )إَلِا الِذيَن  ع اه دشتُمش مَن  الشمُششركَيَن  ثُمِ ل مش ي نشقُصُوكُمش ش يشئًا و ل مش يُظ اهَرُوا ع ل يشكُمش أ ح دًا ف أ 

فالآيات السابقة على هذه الآية نزلت  44 اللِه  يُحَبُّ الشمتُِقَين( إَل يشهَمش ع هشد هُمش إَل ى مدُتَِهَمش إنَِ

فيمن خانوا عهودهم من المشركين، وهذه الآية استثنت من المشركين أصحاب العهود 

الذين لم ينقضوا عهدهم ولم يظاهروا على المسلمين أحدا، فأمرت بالوفاء لهم إلى 

ه وسلم علي بن أبي طالب حين نزلت هذه مدتهم، ولذا أرسل رسول الله صلى الله علي

الآيات يؤذّن في الناس بالبراءة إلا أصحاب العهود فقال لهم: )ومن كان عنده عهد عند 

وذلك على أساس أن الوفاء بالعهد يقتضي ألا ينقضي  45رسول الله فهو إلى مدته(

شروطه ولذا التعاهد إلا بانقضاء الأجل المتفق عليه مادام الطرف الآخر لم يخرج على 

أي ماداموا قد  46قال الله تعالى: )ف م ا اسشت ق امُوا ل كُمش ف اسشت قَيمُوا ل هُمش إَنِ اللِه  يُحَبُّ الشمتُِقَين (

تمسكوا بما عاقدتموهم عليه وعاهدتموهم فاستقيموا لهم وقد وصف الله تعالى هذا 

                                      
 .4التوبة      -44
تفسير هذه  إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي، تفسير القرآن العظيم، دار طيبة للنشر والتوزيع، تحت -45

 .16375الآية، ومحمد بن جرير الطبري، جامع البيان في تأويل القرآن،تحت تفسر الآية، الأثر رقم: 
 .7التوبة  -46
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ن صفات المتقين، وكل ذلك ( من سورة التوبة بأنه م7و  4الوفاء بالعهد في الآيتين )

على الرغم من أن الطرف الآخر سوف يصير بعد انقضاء أجل العهد من المحاربين، 

وعلى الرغم من أن الآيات تأمر المسلمين بقتالهم بعد انقضاء أجلهم، فكل ذلك لا يمنع 

 من الوفاء طالما كانوا على العهد، لأن ذلك من المبادئ العامة التي لا مجال لتجاوزها

 بحال من الأحوال.
رابعاً: يصل الوفاء لأصحاب العهود لدرجة الكف عن التعرض لمن لجأ وانحاز إليهم، 

وفي ذلك نقرأ قوله تعالى: )ف إَنش ت و لِوشا ف خُذُوهمُش و اقشتلُُوهُمش ح يشثُ و ج دشتمُُوهُمش و ل ا ت تِخَذُوا منَشهمُش 

والآية نزلت في المنافقين  47ي صَلوُن  إَل ى ق وشمٍ ب يشن كُمش و ب يشن هُمش مَيث اقٌ(و لَيًّا و ل ا ن صَيرًا إَلِا الِذيَن  

وتأمرهم بقتالهم إن تركوا الهجرة وأظهروا الكفر إلا أنها استثنت من ذلك الذين لجأوا 

وانحازوا إلى قوم بينهم وبين المسلمين هدنة أو عقد ذمة فجعل حكمهم كحكمهم، وهذا 

، وهذا في الوقت الذي تنص فيه الآيات على عدم جواز 48زيد وابن جريرقول السدي وابن 

نصرة مسلم لم يهاجر وليس بينه وبين المسلمين عهد على مشرك بينه وبين المسلمين عهد، 

 49مش مَيث اقٌ(قال تعالى: )و إَنَ اسشت نشص رُوكُمش فيَ الدِّينَ ف ع ل يشكُمُ النِصشرُ إَلِا ع ل ى ق وشمٍ ب يشن كُمش و ب يشن هُ

أي الذين آمنوا ولم يهاجروا ومن ثم ليس بينهم وبين  -فلا تنصر تلك الفئة من المسلمين

على المعاهدين من الكفار، الأمر الذي يتبين منه أن الله عزوجل قد جعل  -دار الإسلام عهد

 .50حق الميثاق فوق حق الأخوة الإسلامية

                                      
 .90-89النساء  -47
إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي، تفسير القرآن العظيم، دار طيبة للنشر والتوزيع، تحت تفسير هذه  - 48

 الآية.
 .72الأنفال   -49
دالعزيز صقر، العلاقات الدولية في الإسلام )وقت الحرب( دراسة للقواعد المنظمة لسير القتال، ص: عب -50

97. 
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لضوء على هذا المبدأ العام، قال تعالى: خامساً: وتأتي آية النبذ لتسلط مزيدا من ا

فهي وإن  51منَش ق وشمٍ خيَ ان ةً ف انشبَذش إَل يشهمَش ع ل ى س و اءٍ إنَِ اللهِ  ل ا يُحَبُّ الشخ ائَنَين ( )و إَمِا ت خ اف نِ

أباحت التحلل من التعاهد خشية وقوع الغدر والخيانة من الطرف الآخر، إلا أنها اشترطت 

مه بذلك قبل قتاله وفي الآية أربعة أمور: أولاً: أنها تتحدث لا عن حالة وقوع وجوب إعلا

الضرر وإنما عن حالة توقع وقوعه وذلك بطبيعة الحال بظهور أمارات أو دلائل تفيد 

استعداد الطرف الآخر للإخلال بشروط العهد. ثانياً: أنها تأمر في هذه الحالة بالنبذ وهو 

أي: "للعهد إليهم. ثالثاً: أن يكون هذا النبذ على سواء، قال ابن كثير: الإلقاء والطرح والترك 

أعلمهم بأنك قد نقضت عهدهم حتى يبقى علمك وعلمهم بأنك حرب لهم، وهم حرب 

رابعاً: إن  52"لك، وأنه لا عهد بينك وبينهم على السواء، أي: تستوي أنت وهم في ذلك

يعتبر خيانة ينهى القرآن عنها إذ  -قع الخيانةفي حالة تو-مناجزتهم الحرب قبل النبذ إليهم

أنهم في هذه الحالة يظلوا على توهمهم في بقاء العهد لعدم صدور مايفيد الخيانة يقينا من 

جانبهم وعدم علمهم بتخوف المسلمين من وقوع الخيانة منهم، ولذا فإن الآية توجب أن 

أو بدء حالة الحرب وهو المفهوم  يكون الطرفان متساويين من حيث معرفة انتقاض المعاهدة

 .53من قوله تعالى: ) على سواء( وذلك من باب العدل والوفاء بالعهد معا
نرى تأكيد الشريعة الإسلامية على الوفاء بالعهود والمواثيق في وقت أصبحت 

العهود والمواثيق في واقع الممارسات الدولية مجرد حبر على الورق، وإن هذه العهود 

راعى في حق البعض بينما يتم الإغماض عنها في حق البعض الآخر ويتم والمواثيق ي

                                      
 .58الأنفال    -51
 إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي، تفسير القرآن العظيم، تفسير هذه الآية. -52
المنظمة لسير القتال، ص:  عبدالعزيز صقر، العلاقات الدولية في الإسلام )وقت الحرب( دراسة للقواعد -53

98. 
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تجاوزها، بالأخص في شأن حقوق الإنسان، ومعاملة الأسرى، واحترام سيادة الدول، 

والمساواة في مراعاة المصالح المشتركة والمتبادلة، الأمر الذي ترك بصماته واضحة في 

 لمعايير وتجاه ممارسات النظام العالمي.الكره والبغض للسلوك الدولي المزدوج في ا

 المطلب الرابع: التعاون على البر وعدم التعاون على الظلم
 

إن التعاون على البر والخير من المبادئ الأساسية الإسلامية للتعامل في مجال 

العلاقات الدولية وتعامل المسلمين فيما بينهم وتعامل المسلمين مع غيرهم من الأمم 

ب أن يكون هذا التعاون منحصرا في إطار البر والمعروف، حيث منعت والشعوب ويج

الشريعة الإسلامية التعاون على الظلم والعدوان، لذلك يجب أن تسترشد الأنظمة الدولية 

في إبرام المعاهدات بهذا المبدأ، ليتيسر لشعوب العالم الاطمئنان للنظام العالمي والتعاون 

حمايتها، وفيما يلي نشير إلى النصوص الشرعية التي تدل معه وليطمئن على حفظ حقوقها و

الشبَرِّ و التِقشو ى و ل ا ت ع او نُوا ع ل ى الشإَثشمَ  على هذا المبدأ: قال الله عزوجل: )و ت ع او نُوا ع ل ى

وتروي لنا كتب السيرة أن النبي صلى الله عليه وسلم قد حضر حلف الفضول  54و الشعُدشو انَ(

مع عمومته لأجل نصرة المظلوم حيث جاء إلى مكة المكرمة تاجر يمني من بلدة قبل البعثة 

مكة، ولكن الأخير ظل يماطل في دفع الثمن،  زبيد، وأعطى بضاعته لرجل من بني سهم في

الرجل بسلوك المكي صعد إلى جبل  مستثمرا غربة اليمني وضعف حاله، وعندما ضاق

بندائه استدعوه ليتحققوا من روايته، وحين  فر منهمصائحا ومستغيثا بفضلاء مكة ولما سمع ن

وأجبروه على دفع ثمن البضاعة. ثم رأى أولئك الفضلاء  ثبت لهم ذلك، ذهبوا إلى المكي

كي يتعاهدوا ألا يدعوا ببطن  -عبدالله بن جدعان  -أحدهم  أن يجتمعوا مرة ثانية في دار

                                      
 .2المائدة    -54
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معه على ظالمه حتى ترد له مظلمته. سائر الناس إلا كانوا  مكة مظلوما من أهلها أو من

الفضول، وقد أقر النبي صلى الله عليه وسلم ذلك الحلف  ومنذئذ سمي ذلك العهد حلف

، وقال صلى الله عليه وسلم: )قال لقد شهدت في دار عبد الله بن جدعان حلفا ما 55بعد بعثته

أنكثه وأن لى حمر  )ما أحب أن أحب أن لى به حمر النعم ولو أدعى به في الإسلام لأجبت(

وتقرير هذا الحلف لأجل التناصر والأخذ للمظلوم من الظالم ورد الحقوق إلى  56النعم(

أصحابها يصلح أساسا تشريعيا لإقامة نظام دولي يسعى لإقامة العدل ومنع الظلم والاعتداء 

ية لا على الساحة الدولية، وهو رد على كل الجاهلين بالدين حيث يرون أن الشريعة الإسلام

تصلح لتنظيم العلاقات الإنسانية المتشعبة في هذا العصر، كما أنه يدل على مشروعية 

التحالف والتعاهد وإقامة علاقة التعاون على فعل الخير بين المسلمين والكيانات غير 

على المخالف عقيدة أو البعيد  الإسلامية، ومنها رد الظلم ومنع العدوان، ولو وقع الظلم

ودينه  ن الإسلام يحارب الظلم ويقف بجانب المظلوم دون النظر إلى لونهوطنا، حيث إ

التعاون المأمور به في القرآن الكريم، قال تعالى:  ووطنه وجنسه، ويكون ذلك من قبيل

فيجوز للمسلمين أن 57و التِقشو ى و لا  ت ع او نُوا ع ل ى الإَثشمَ و الشعُدشو انَ ( )و ت ع او نُوا ع ل ى الشبرِّ 

تعاقدوا في مثل هذه الحال لأنه تأكيد لشيء مطلوب شرعًا، فتعاقد المسلمين مع غيرهم ي

ظالم، ليس مما يجوز فقط بل هو مما أمر الله عزوجل به في  على دفع ظلم أو في مواجهة

القرآن الكريم بالنص الصريح، وفي إطار تأسيس العلاقات الدولية على العدل والإنصاف 

د ورد وجوب عدم التعاون على الإثم والعدوان في وثيقة المدينة والتعاون على البر ق

                                      
انظر: صفي الرحمن المباركفوري، الرحيق المختوم، دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع، المنصورة,  -55

 .77م ص: 2001جمهورية مصر العربية،
  أخرجه البيهقي في السنن الكبرى. -56
 .2المائدة      -57
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المنورة بين المسلمين واليهود والتي تتضمن معاهدة بينهما، حيث ورد فيها: ) وإنه لا يحول 

قال الدكتور مصطفى السباعي عند ذكر أهم المبادئ التي  58هذا الكتاب دون ظالم ولا آثم(.

 .59التاريخية: )لاحماية فيه لظالم ولا آثم(تضمنتها وثيقة المدينة المنورة 

وبعد أن أشرنا مختصرا لمبادئ العلاقات الدولية والأسس التي لابد أن يقوم عليها 

التنظيم الدولي نتناول في المبحث التالي صورا من ازدواجية المعايير في النظام الدولي 

اف والوفاء بالعهود والمواثيق المعاصر التي أفقد النظام الدولي مصداقيتها في العدل والإنص

التي أبرمتها على نفسها بكامل رضاها، والتعاون بين الدول القوية على الظلم والعدوان على 

الأمم والشعوب واستلاب مواردها وتسيير شؤونها وفقا لمصالحها من غير أن يراعوا في 

الأمن العالميين، ذلك مصالح الشعوب المغلوبة على أمرها، الأمر الذي زعزع الاستقرار و

والأمر الذي يستدعي المراجعة لأجل تصحيح السياسات والممارسات، رحمة بالأمم 

 والشعوب وحماية لحقوقهم وحفظا للأرواح والممتلكات من القتل والتدمير.

المبحث الثالث: صور من ازدواجية المعايير لدى المنظمة 

 الدولية ) الأمم المتحدة(

 وب في ميثاق الأمم المتحدةالمطلب الأول: حقوق الشع
إن منظمة الأمم المتحدة تشكلت بناء على تعطش الأمم والشعوب إلى تنظيم دولي 

عادل يحترم سيادة الدول وخيارات شعوبها وحقها في الاستفادة من مواردها وقدراتها 

                                      
 .212حيق المختوم، المرجع السابق، ص: صفي الرحمن المباركفوري، الر -58
م،  المكتب الإسلامية، دمشق، 1985مصطفى السباعي، السيرة النبوية )دروس وعبر(  الطبعة الثامنة  -59

 .66ص:
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لأغراض التنمية والدفاع عن النفس بصورة متساوية بين الدول، تنظيما دوليا يساعد 

ب على استمتاعهم بحق تقرير المصير وخلاصهم من الاستعمار بكل أشكاله وأنواعه، الشعو

يراعى في هذا التنظيم الدولي أخلاقيات الإنسان المثقف المتطلع لغد أفضل للبشرية جمعاء 

يحترم فيه القانون وحقوق الإنسان، يوقف الظالم عند حده ويعين المظلوم لاسترداد حقه 

أو الوطن أو اللغة وبالتالي يحافظ على الأمن والسلم الدوليين، وقد بغض النظر عن الجنس 

في سان فرانسيسكو في ختام  1945يونيه  26ذي تم توقيعه في جاء ميثاق الأمم المتحدة ال

م 1945أكتوبر  24وأصبح نافذاً في  60مؤتمر الأمم المتحدة الخاص بنظام الهيئة الدولية

د في الديباجة: نحن شعوب الأمم المتحدة وقد آلينا على متوافقا مع هذه التطلعات حيث ور

أنفسنا: أن ننقذ الأجيال المقبلة من ويلات الحرب التي في خلال جيل واحد جلبت على 

الإنسانية مرتين أحزاناً يعجز عنها الوصف. وأن نؤكد من جديد إيماننا بالحقوق الأساسية 

نساء والأمم كبيرها وصغيرها من حقوق للإنسان وبكرامة الفرد وقدره وبما للرجال وال

متساوية. وأن نبيّن الأحوال التي يمكن في ظلها تحقيق العدالة واحترام الالتزامات الناشئة 

عن المعاهدات وغيرها من مصادر القانون الدولي. وأن ندفع بالرقي الاجتماعي قدماً، وأن 

 نرفع مستوى الحياة في جو من الحرية أفسح. 

الغايات اعتزمنا: أن نأخذ أنفسنا بالتسامح، وأن نعيش معاً في سلام  وفي سبيل هذه

وحسن جوار، وأن نضم قوانا كي نحتفظ بالسلم والأمن الدولي، وأن نكفل بقبولنا مبادئ 

معينّة ورسم الخطط اللازمة لها ألاّ تستخدم القوة المسلحة في غير المصلحة المشتركة، وأن 

قية الشؤون الاقتصادية والاجتماعية للشعوب جميعها. وورد في نستخدم الأداة الدولية في تر

: مقاصاد الأمام المتحدة هي:  1المادة الأولى من ميثاق الأمم المتحدة ما يلي: المادة 

                                      
 المذكرة التمهيدية من ميثاق الأمم المتحدة، انظر الموقع الإلكتروني للأمم المتحدة على الرابط: -60

http://www.un.org/arabic/aboutun/charter/charter.htm 
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أولاً:حفظ السلم والأمن الدولي، وتحقيقاً لهذه الغاية تتخذ الهيئة التدابير المشتركة الفعاّلة 

لم ولإزالتها، وتقمع أعمال العدوان وغيرها من وجوه الإخلال لمنع الأسباب التي تهدد الس

بالسلم، وتتذرّع بالوسائل السلمية، وفقاً لمبادئ العدل والقانون الدولي، لحل المنازعات 

الدولية التي قد تؤدي إلى الإخلال بالسلم أو لتسويتها. ثانياً: إنماء العلاقات الودية بين 

الشعوب وبأن يكون  الذي يقضي بالتسوية في الحقوق بين الأمم على أساس احترام المبدأ

لكل منها تقرير مصيرها، وكذلك اتخاذ التدابير الأخرى الملائمة لتعزيز السلم العام. ثالثاً: 

تحقيق التعاون الدولي على حل المسائل الدولية ذات الصبغة الاقتصادية والاجتماعية 

حقوق الإنسان والحريات الأساسية للناس جميعاً والثقافية والإنسانية وعلى تعزيز احترام 

والتشجيع على ذلك إطلاقاً بلا تمييز بسبب الجنس أو اللغة أو الدين ولا تفريق بين الرجال 

والنساء.رابعاً: جعل هذه الهيئة مرجعاً لتنسيق أعمال الأمم وتوجيهها نحو إدراك هذه 

ة الأولى: )تقوم الهيئة على مبدأ المساواة وورد في المادة الثانية الفقر 61الغايات المشتركة.

وفيما يخص التعاون الدولي الاقتصادي والاجتماعي فقد 62في السيادة بين جميع أعضائها.(

:رغبة في تهيئة دواعي الاستقرار والرفاهية  55ورد في الفصل التاسع من الميثاق المادة 

مؤسسة على احترام المبدأ الذي  الضروريين لقيام علاقات سليمة و ودية بين الأمم المتحدة

يقضي بالتسوية في الحقوق بين الشعوب وبأن يكون لكل منها تقرير مصيرها، تعمل الأمم 

المتحدة على: أولاً: تحقيق مستوى أعلى للمعيشة وتوفير أسباب الاستخدام المتصل لكل 

الحلول للمشاكل  التطور والتقدم الاقتصادي والاجتماعي. ثانياً:تيسير فرد والنهوض بعوامل

الدولية الاقتصادية والاجتماعية والصحية وما يتصل بها، وتعزيز التعاون الدولي في أمور 

الثقافة والتعليم. ثالثاً: أن يشيع في العالم احترام حقوق الإنسان والحريات الأساسية للجميع 

                                      
 المادة الأولى من ميثاق الأمم المتحدة، من الفقرة الأولى حتى الفقرة الرابعة.  -61
 المادة الثانية من ميثاق الأمم المتحدة، الفقرة الأولى. -62
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، ومراعاة تلك الدين، ولا تفريق بين الرجال والنساء بلا تمييز بسبب الجنس أو اللغة أو

 . 63الحقوق والحريات فعلاً 
هذه الفقرات التي ذكرناها تشير إلى أهم المبادئ التي تتطلع شعوب العالم إليها 

وتتفانى في السعي للوصول إليها وهي تتلخص في رعاية الكرامة الإنسانية، وإنماء 

 في الحقوق بين العلاقات الودية بين الأمم على أساس احترام المبدأ الذي يقضي بالتسوية

الشعوب وبأن يكون لكل منها تقرير مصيرها، والتساوي في الحقوق بين الأمم صغيرها 

وكبيرها، وإشاعة احترام حقوق الإنسان، وتيسير الحلول للمشاكل التنموية وتحقيق مستوى 

 أعلى للمعيشة والتعاون على هذا الأمر.

قع المنظمة الدولية ولكن سرعان ما فقدت الشعوب المستضعفة الأمل في وا

وممارساتها تجاه قضايا العالم، وتحولت آمال الشعوب إلى سراب، والأقوياء في المنظمة 

، 64الدولية سعوا إلى أن تكون المنظمة الدولية غطاء قانونيا للأطماع الاستعمارية الدفينة

ويفهم ذلك بجلاء من الدور الذي تمارسه الأمم المتحدة وعلى وجه الخصوص مجلس 

لأمن التابع لها وبعض وكالاتها، والسياسات الدولية لم تراع مقتضيات التنمية والبناء في ا

                                      
 .3-1من ميثاق الأمم المتحدة الفقرة  55المادة  -63
نحن نعي "ي الأمم المتحدة جون نيغروبونتي بالقول هذا ماورد على لسان السفير الأمريكي السابق ف -64

تماما أن الأمم المتحدة باعتبارها المنظمة الدولية الأكبر في العالم تضطلع بمهام تؤثر على المصالح القومية الأمريكية 

جود في جميع أنحاء العالم وعلى مختلف الصعد. لذلك ومن أجل مواجهة هذه الأمور وغيرها من الأولويات، فإن و

قيادة أمريكية فعالة ومشاركة قوية من الأمم المتحدة تمكننا من زيادة حجم تأثيرنا ووسائلنا والاستفادة من قدرات 

ونفهم من هذا التصريح بجلاء على أن   "المنظمة الدولية على تنسيق العمل الدولي وتعزيز السلام والأمن الدوليين

بعد أن اتجهت الدول الكبرى في المنظمة الدولية تجاه تأمين مصالحها  أهداف الأمم المتحدة قد ذهبت أدراج الرياح

القومية عن طريق هذه المنظمة التي تتلخص في أن تكون جميع سياسات الدول الاقتصادية والصناعية والدفاعية 

 تتمحور لحماية المصالح الأمريكية.
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دول العالم الإسلامي بصورة خاصة، وتم تدمير بنى تحتية وإشعال فتيل النزاعات الطائفية 

والقبلية في العراق وأفغانستان والصومال والسودان، وتم مصادرة حق تقرير المصير عن 

ول المستقلة تحت مسميات غير حقيقية، وتهاوت الثوابت والمسلمات التي كثير من الد

صنعت النظام العالمي منذ منتصف القرن السابع عشر، والدولة القطرية، واحترام السيادة، 

وعدم التدخل في شؤون الغير، ... إلخ كلها مفاهيم استبعدت تماماً، أو أعيد تعريفها.. لكن 

رادة دولية مجتمعة؛ يساوي بين الأمم في الحقوق والواجبات كما الاستبعاد هنا لم يحدث بإ

ورد في ميثاق الأمم المتحدة؛ بل يحدث بإرادة انتقائية.. فمفهوم الدولة القطرية لا يعُمل به 

في حالة العراق، لكنه يعُمل به في حالة إسرائيل.. إسرائيل وطن تاريخي لليهود ينبغي أن 

أما العراق فلا، بل هو يمتلك أسلحة الدمار الشامل  65ائل..يحمى، وتصان حقوقه بكل الوس

ويجب إرغامه بالإرادة الدولية، وبالمثل فإن مفهوم عدم التدخل في شون الدول يعمل في 

حالة النرويج مثلا؛ فلا أحد يتدخل في شؤونها الداخلية؛ ولكن هذه المعاملة الكريمة لا 

يرة؛ تريد تدمير العالم!!.. من الذي يحدد هذه تستحقها دولة مثل السودان؛ لأنها دولة شر

الأوصاف؟! من الذي يصدر هذه الأحكام؟! وما هي المعايير القياسية الموضوعية التي 

يحتكم إليها؟! ومن يملك سلطة إقرارها؟! فالنظام العالمي القائم اليوم هو نظام يرعى 

ع الدولي( والشرعية المصالح، ويعمل تحت غطاء تعبير مهذب، ومضلل؛ اسمه )المجتم

 . وهنا نشير إلى صور هذه الازدواجية في القضايا التالية:66الدولية
 

                                      
 هذا وفقا لعقيدة الصهاينة الجدد. -65
اني) مستشار رئيس جمهورية السودان( السودان في الأجندة الأمريكية, غازي صلاح الدين العتب -66

 والمقال منشور على الرابط التالي:
http://www.alarabnews.com/alshaab/2006/26-05-2006/su1.htm  
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 المطلب الثاني: قضية فلسطين
 

أخذت قضية فلسطين أو ما تعرف دولياً بقضية الشرق الأوسط القسط الأوفر من 

 ظاهرة ازدواجية معايير منظمة الأمم المتحدة في التعامل مع الطرفين الإسرائيلي

والفلسطيني، والشعب الفلسطيني أصبح ضحية للاحتلال الإسرائيلي الذي جاء عبر جسر 

م 1839الاستعمار البريطاني عندما فتحت بريطانيا أول قنصلية غربية لها في القدس عام 

، ثم توالت 67فكانت مسألة حماية اليهود هو الشغل الشاغل للقنصلية البريطانية في القدس

م ثم العمل على 1917تهويد فلسطين ابتداء من تبني وعد بلفور في عام بريطانيا في سياسة 

حيث وصل عدد اليهود  -بعد إيكال أمر الانتداب إليها-تشجيع هجرة اليهود إلى فلسطين 

ألف عام  300م ووصل إلى 1925-1919آلاف بين  108ألف إلى  55في فلسطين من 

ي تشجيع انتقال حيازة الأرض إلى ثم توالت بريطانيا ف 68م1948ألف عام  650و 1935

اليهود واستخدمت القوة في طرد المزارعين المسلمين عن كثير من المناطق وقامت بإحلال 

م 1925-1921بين عام  -على سبيل المثال -المستوطنات اليهودية مكانهم وحصل اليهود

ى ثم تابعت بريطانيا العمل عل 69دونم من ملاكين مقيمين خارج فلسطين 260على 

الاعتراف بالوكالة اليهودية شريكة في تنفيذ المخططات فأصبحت دولة داخل دولة كما 

                                      
جميل عبدالله محمد المصري، حاضر العالم الإسلامي وقضاياه المعاصرة، كلية الدعوة وأصول الدين،  -67

 .1/224الإسلامية بالمدينة المنورة، المملكة العربية السعوديةن  الجامعة
 .1/242جميل عبدالله محمد المصري، حاضر العالم الإسلامي وقضاياه المعاصرة،  -68
 .1/243جميل عبدالله محمد المصري، حاضر العالم الإسلامي وقضاياه المعاصرة، -69
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عملت بريطانيا على تهويد الإدارات الحكومية بجعلها في يد اليهود أو الإنجليز المعروفين 

بتعصبهم للصهيونية، وبعد انتهاء مهمة بريطانيا في التمكين لليهود نقلت القضية إلى الأمم 

م 1948مايو عام  25وأعلنت أنها تتخلى عن مهمة الانتداب في فلسطين يومالمتحدة 

وأقرت الأمم المتحدة تقسيم فلسطين بين اليهود الذين مكنت لهم بريطانيا وبين السكان 

م إنهاء الانتداب وساعدت في تثبيت 14/5/1948الأصليين، ثم فجأة أعلنت بريطانيا يوم 

طارات والمرافق العسكرية والمنشآت الهامة وحدثت أقدام اليهود من السيطرة على الم

مجزرة دير ياسين في نفس الوقت على مرأى ومسمع من القوات البريطانية، وفي منتصف 

م أعلن بن جوريون قيام دولة إسرائيل واعترفت بها الولايات المتحدة 15/5/1948ليلة 

كبرى الدولتين في  70بعد لحظات من هذا الإعلان وأعقبه اعتراف الاتحاد السوفياتي

المنظمة الدولية، ثم عملت الولايات المتحدة وبريطانيا وفرنسا على تثبيت الدولة اليهودية 

الناشئة ومساعدتها لتتمكن من الوقوف ضد أصحاب الحق )السكان الأصليين( ومن ذلك 

ثي نشير إلى إصدار الدول الكبرى ) الولايات المتحدة وبريطانيا وفرنسا( التصريح الثلا

م بضمان حدود إسرائيل والمحافظة على كيانها الصهيوني ضد أي 25/3/1950بتاريخ 

خطر محتمل ودعمها اقتصاديا وعسكريا، ثم العدوان الثلاثي) الولايات المتحدة وبريطانيا 

م، ثم العمل على دعم السياسة التوسعية للدولة اليهودية في 1956وإسرائيل( على مصر 

منظمة الدولية عن حفظ حقوق السكان الأصليين في فلسطين وعجزت ال 71م1967حرب 

وتحدت إسرائيل كل قرارات الأمم المتحدة بما فيها مجلس الأمن الذي يتولى مسؤولية 

حفظ الأمن والسلم، والأقوياء في الأمم المتحدة قد وقفوا بجانب إسرائيل والتزموا بحمايتها 

                                      
 .1/257لامي وقضاياه المعاصرةجميل عبدالله محمد المصري، حاضر العالم الإس -70
 .1/263جميل عبدالله محمد المصري، حاضر العالم الإسلامي وقضاياه المعاصرة  -71
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حتى الآن وآخرها تحدي 72م1948نذ عام وأعطتها الجرأة في تحدي القرارات الدولية م

م حيث قصف  2009الكيان الصهيوني للعالم أجمع في جريمة )مجزرة( غزة في غرة عام 

 22ديسمبر إلى  27الطيرانُ الإسرائيلي والبحرية والمدرعات والمدفعية في الفترة ما بين 

ل وأكثر من ستة وكانت النتيجة موت أكثر من ألف وثلاثمائة قتي 73م قطاع غزة2009يناير

 32قرارات لمجلس الأمن بلغت  1968وتجاهلت تل أبيب منذ العام  74آلاف جريح 

. وإسرائيل ليس فقط تتجاهل قرارات مجلس الأمن بل ترد على وجه استفزازي دون 75قرارا

أن تجد من المجتمع الدولي ما يوقفها، وعلى سبيل المثال نذكر هنا ما ردت إسرائيل رسميا 

ظ على قرار مجلس الأمن الدولي الذي يطالبها بإنهاء الحصار على مقر الرئاسة بالرفض الف

م، وقال الناطق 2003الفلسطيني في رام الله والانسحاب من المدن الفلسطينية في عام 

بلسان مكتب رئيس الحكومة الإسرائيلية، أرييل شارون، إن القرار الدولي غير متوازن، 

علامي آخر يضاف إلى سلسلة قرارات غير واقعية يصدرها ورفضه بشدة وقال: إنه قرار إ

                                      
مؤسسة الدراساات  24-3-2-1الإسرائيلي مج  –انظر قرارات الأمم المتحدة المتعلقة بالصراع العربي  -72

 الفلسطينية، بيروت، وانظر الرابط:
http://www.aljazeera.net/NR/exeres/B7B50EAF-FDE6-48C6-95A0-

E56A84CCABC2.htm 
بالوقف الفوري لإطلاق النار بعد  2009فجر التاسع من يناير 1860ومجلس الأمن أصدر القرار رقم -73

 يوما من استمرار القصف والقتل لهذه المدينة واستمر القصف عشرة أيام أخرى من قرار مجلس الأمن. 12
رائم الحربية في العدوان على غزة: جان زيغلر، دور المجتمع المدني)معاقبة انظر حول المزيد من الج -74

 م والمقال منشور على الرابط التالي:23/2/2009جرائم الحرب بغزة( مركز الجزيرة للدراسات، بتاريخ 
http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6EA83439-58B2-4CAF-86DE-

9892BF7458F1.htm 
 انظر الرابط: -75
 -288A-DBD4-0FDB-CD92E4A6http://www.aljazeera.net/NR/exeres/

2844A70F10CA.htm 

http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6A4E92CD-FDB0-4DBD-A288-2844A70F10CA.htm
http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6A4E92CD-FDB0-4DBD-A288-2844A70F10CA.htm
http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6A4E92CD-FDB0-4DBD-A288-2844A70F10CA.htm
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المجلس ضد إسرائيل، وهو لا يلزمنا بشيء، والخاسر منه هو ليس إسرائيل بل مجلس الأمن 

نفسه، الذي يواصل فقدان مصداقيته. والمكان الطبيعي لمثل هذا القرار هو مزبلة 

الدولي لإيقاف إسرائيل عن ومثل هذا التحدي الصريح كذلك لم يحرك المجتمع 76التاريخ

استمرار انتهاكاتها لحقوق الإنسان، بل واصلت الدول القوية مساعداتها لإسرائيل وحافظت 

. كما أن إسرائيل ضربت قرار محكمة العدل الدولية 77على التزامها بتفوق إسرائيل وحمايتها

سرائيل باحترام في قضية الجدار الفاصل ضرب الحائط ولم يتحرك المجتمع الدولي لإلزام إ

حقوق الشعب الفلسطيني وإيقاف اعتداءاتها وانتهاكاتها للقانون الدولي ودعت محكمة 

العدل الدولية الأمم المتحدة إلى اتخاذ إجراء لوقف بناء الجدار الذي تشيده إسرائيل في 

ترى المحكمة أن "الضفة الغربية والذي ينتهك القانون الدولي، وجاء في قرار المحكمة 

مم المتحدة وخاصة الجمعية العامة ومجلس الأمن يجب أن ينظرا في الإجراءات الأخرى الأ

وأضافت  78."المطلوب اتخاذها لإنهاء الوضع غير القانوني الناجم عن تشييد الجدار

المحكمة في قرارها بخصوص مدى شرعية الجدار إن إسرائيل ملزمة بتعويض من دمرت 

ملية بنائه، وكان رد إسرائيل إنها لن تقبل حكم المحكمة منازلهم وأعمالهم ومزارعهم في ع

 .79بخصوص الجدار الذي تقول إن الهدف منه منع وقوع هجمات ضد إسرائيل

                                      
، نظير مجلي، إسرائيل ترفض رسميا قرارات مجلس الأمن وتعتبر انتقادات بوش دعاية لإرضاء العرب -76

 .8703م، العدد: 2002سبتمبر  26الشرق الأوسط )جريدة العرب الدولية( الخميس 
/DBD4-0FDB-CD92E4A6http://www.aljazeera.net/NR/exeres-انظر الرابط: -77
CA.htm10F70A2844-288A  
قاضيا من قضاة المحكمة الخمسة عشر قرروا أن الجدار الذي تقيمه إسرائيل في الضفة الغربية 14  -78

 ينتهك القانون الدولي، والقاضي الأمريكي توماس بورجنثال الوحيد الذي صوت ضد قرار المحكمة.
 المركز المفلسطيني للتوثيق والمعلومات انظر الرابطين التاليين:  -79

http://www.malaf.info/?page=show_details&Id=368&table=pa_documents&C
atId=29 

http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6A4E92CD-FDB0-4DBD-A288-2844A70F10CA.htm
http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6A4E92CD-FDB0-4DBD-A288-2844A70F10CA.htm
http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6A4E92CD-FDB0-4DBD-A288-2844A70F10CA.htm
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 المطلب الثالث: قضية دار فور
 

كنا مع قضية فلسطين ورأينا الظلم الذي وقع على الشعب الفلسطيني من طرف 

لية تجاه ضياع حقوق هذا الشعب المسلم ولم الدولة الإسرائيلية ورأينا عجز المنظمة الدو

تستطع أن توقف إسرائيل عن اعتداءاتها بل واصلت الدول الكبرى في الأمم المتحدة من 

دعمها والتزامها بتفوقها عسكريا واقتصاديا وتضغط على دول العالم لأجل تغيير مواقفها 

ا يتم في السودان وحيال لصالح هذه الدولة الخارجة عن القانون الدولي، ونقارن ذلك بم

قضية دارفور، التي تصور لنا الازدواجية في المعايير وتنفيذ القرارات الدولية، حيث إن 

الأهداف الاستعمارية الغربية حولت مشكلة داخلية في دولة إلى مشكلة دولية، المشكلة 

اقمت هذه التي لها جذور تاريخية في الخلاف بين السكان والرحل على المرعى والكلأ، وتف

المشكلة، وبدل أن يساعد المجتمع الدولي الحكومة السودانية في التغلب على مشكلاتها 

الداخلية، قامت المنظمات الدولية التي تتحرك لصالح الأجندة الأمريكية في المنطقة بدعم 

حركة التمرد ليزيد الطين بلة وليوسع الخرق على الراقع، وكلما اقتربت الحكومة السودانية 

لاتفاق في التحاور مع المخالفين فإذا بالولايات المتحدة الأمريكية تعطي إشارات سالبة ل

لحركات التمرد في دارفور لإفشال المحادثات، حيث إن الولايات المتحدة تريد أن تجد لها 

السودان لحماية مصالحها، وخدمة للأطماع اليهودية في السيطرة على منابع  موضع قدم في

الإفريقي، وتحقيق الحلم بإسرائيل الممتد من النيل إلى الفرات، وفي هذا الإطار  النيل والقرن

                                                                                              
 aa.htm/2004-07-2004/09http://www.alarabnews.com/alshaab/ 

 ها،  والرابط هو: 22/5/1425وانظر جريدة الصباح بتاريخ 

http://www.alsbah.net/mynews/modules.php?name=News&file=article&sid=7
24 

http://www.alarabnews.com/alshaab/2004/09-07-2004/aa.htm
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وحده يمكن تفسير التهمة التي وجهتها المحكمة الجنائية الدولية للرئيس عمر البشير، 

ونطرح للتأمل  80إجباره على تقديم تنازلات على حساب سيادة السودان واستقلاله  وبهدف

 ان المواقف التالية:بجوار التعامل مع السود

 المحكمة للنظر في  طلباً قدمت إلى 250أكثر من  81رفض لويس مورينو أوكامبو

والبريطانية بحجة  جرائم واضحة ارتكبت في العراق من قبل قوات الاحتلال الأمريكية

مستوى الجريمة  أن بعضها لا يدخل في اختصاص المحكمة، وبعضها الآخر لا يرقى إلى

ألا يعتبر المليون عراقي مدني الذين قتلوا في العراق جريمة  :ل هناالخطيرة، والسؤا

 حرب؟

  على  2002حصلت الولايات المتحدة عند نشأة محكمة الجنايات الدولية في عام

موافقة مجلس الأمن بتوفير حصانة للجنود الأمريكيين من المثول أمام محاكم جرائم 

د جنودها افتراء عليهم، كما أن الحرب لمدة عامين بحجة أنه قد ترفع دعاوى ض

دولة تنص على توفير الحصانة القضائية للقوات  89واشنطن وقعت اتفاقات ثنائية مع 

 .82الأمريكية
  20لقد تلقى المدعى العام لدى محكمة الجنايات الدولية لويس مورينو أوكامبو ومنذ 

د الإنسانية شكوى تعرض أصحابها لجرائم حرب وجرائم ض 221ما يبلغ  2009فبراير 

كانت القوات الإسرائيلية قد ارتكبتها في غزة، وهذه الشكاوى جاءت من أسر الضحايا 

                                      
 انظر التقرير الخبري على موقع إسلام أونلاين نت، على الرابط التالي:  -80

http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA_C&cid=12264714781
63&pagename=Zone-Arabic-News%2FNWALayout 

 دعي العام لمحكمة الجنايات الدولية.الم - 81
 انظر التقرير الخبري الذي نشره البي بي سي على موقعهم الإلكتروني على الرابط التالي: -82

http://news.bbc.co.uk/hi/arabic/news/newsid_3834000/3834421.stm 
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دون أن يحرك ساكنا من قبل  83ومن المنظمات غير الحكومية الفلسطينية والأجنبية

 المدعي العام.
ومما ذكرنا نخلص إلى أن محكمة الجنايات الدولية تمارس السياسة المزدوجة في 

، ففي الوقت الذي وقعت جرائم حرب واضحة بأوامر مباشرة من طرف قادة آخرين المعايير

في إبادة جماعية تجاه شعب بأكمله، لم تتحرك المحكمة تجاههم وجلست مكتوفة الأيدي، 

كالجرائم التي وقعت في حق الشعب العراقي والفلسطيني، بل بالعكس قد أعطى مجلس 

المثول أمام محكمة الجنايات الدولية، في حين أنها  الأمن الحصانة للجنود الأمريكيين من

تحاول خرق السيادة السودانية، في قضية داخلية متشابكة يجب فيها التعاون مع الحكومة 

 السودانية المنتخبة للتغلب على مشكلاتها الداخلية.

 المطلب الرابع: قضية الأسرى والمعتقلين
 

 عتقلين:أولاً: المواثيق الدولية حول الأسرى والم

إن القانون الدولي يقرر المعاملة الإنسانية مع الأسرى ويوجب صيانة حياة الأسرى 

، وقد نظمت حقوق الأسرى 84ويوصى بحسن معاملتهم بما تقتضيه الإنسانية المتمدنة

                                      
لدراسات، منشور بتاريخ جان زيغلر، دور المجتمع المدني)معاقبة جرائم الحرب بغزة( مركز الجزيرة ل -83

م والمقال منشور على الرابط التالي: 23/2/2009

http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6EA83439-58B2-4CAF-86DE-
9892BF7458F1.htm 

 
والشريعة الإسلامية الغراء قد أمر بحسن معاملة الأسرى قبل أن يصل الغرب إلى معرفة هذه الحقوق:  -84

 الزحلي، آثار الحرب في الفقه الإسلامي. انظر في ذلك: د.وهبة
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م بشأن تطبيق مبادئ اتفاقية جنيف لعام 1907والمعتقلين في اتفاقية لاهاي العاشرة لعام 

م بشأن 1929( واتفاقية جنيف الثانية سنة 20-4لبحرية المواد ) م على الحرب ا1906

م، وهذه 1949أغسطس من سنة  12معاملة أسرى الحرب، واتفاقية جنيف الثالثة في 

. 85الاتفاقيات لم تعتبر الأسر إجراءا زجريا بل تدبيرا احتياطيا إزاء عدو مجرد من السلاح

في المادة  1949أغسطس  12حرب المؤرخة وقد بينت اتفاقية جنيف بشأن معاملة أسرى ال

أنه يقع أسرى الحرب تحت سلطة الدولة المعادية لا تحت سلطة الأفراد أو الوحدات  12

ة الحاجزة العسكرية التي أسرتهم وبخلاف المسؤوليات الفردية التي قد توجد، تكون الدول

مسؤولة عن المعاملة التي يتلقاها الأسرى، ولايجوز للدولة الحاجزة نقل أسرى الحرب إلا 

إلى دولة طرف في هذه الاتفاقية، وبعد أن تقتنع الحاجزة برغبة الدولة المعنية في تطبيق 

الاتفاقية وقدرتها على ذلك، وفي حالة نقل أسرى الحرب على هذا النحو، تقع مسؤولية 

يق الاتفاقية على الدولة التي قبلتهم ماداموا في عهدتها، غير أنه إذا قصرت هذه الدولة تطب

في مسؤوليتها في تنفيذ أحكام الاتفاقية بشأن أية نقطة هامة، فعلى الدولة التي نقلت أسرى 

الحرب أن تتخذ بمجرد إخطارها من قبل الدولة الحامية، تدابير فعالة لتصحيح الوضع، أو أن 

من اتفاقية  15وورد في المادة  86إعادة الأسرى إليها ويجب تلبية مثل هذه الطلبات تطلب

م ) تتكفل الدولة التي تحتجز أسرى حرب بإعاشتهم دون مقابل وبتقديم 1949جنيف لعام 

: يجب معاملة أسرى الحرب معاملة 13المادة  87الرعاية الطبية التي تتطلبها حالتهم الصحية(

لأوقات، ويحظر أن تقترف الدولة الحاجزة أي فعل أو إهمال غير مشروع إنسانية في جميع ا

                                      
أغسطس  12انظر: اللجنة الدولية للصليب الأحمر، ملاحظات تمهيدية، اتفاقية جنيف المؤرخة في  -85

 .384م، و وهبة الزحيلي، آثار الحرب في الفقه الإسلامي، ص 1949
 من الاتفاقية. 12المادة  - 86
 من الاتفاقية. 15المادة   -87
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يسبب موت أسير في عهدتها، ويعتبر انتهاكا جسيما لهذه الاتفاقية وعلى الأخص لايجوز 

تعريض أي أسير حرب للتشويه البدني أو التجارب الطبية أو العلمية من أي نوع كان مما 

معني أو لا يكون في مصلحته وبالمثل يجب حماية أسرى لاتبرره المعالجة الطبية للأسير ال

الحرب في جميع الأوقات وعلى الأخص ضد جميع أعمال العنف أو التهديد وضد فضول 

: لأسرى الحرب 14المادة  88وسباب الجماهير، وتحظر تدابير الاقتصاص من أسرى الحرب.

ل النساء الأسيرات حق في احترام أشخاصهم وشرفهم في جميع الأحوال، ويجب أن تعام

بكل الاعتبار الواجب لجنسهن ويجب على أي حال أن يلقين معاملة لا تقل ملائمة عن 

: لايجوز ممارسة أي تعذيب بدني أو 17. ورد في المادة 89المعاملة التي يلقاها الرجال

معنوي أو أي إكراه على أسرى الحرب لاستخلاص معلومات منهم من أي نوع، ولايجوز 

 90ى الحرب الذين يرفضون الإجابة أو سبهم أو تعريضهم لأي إزعاج أو إجحاف.تهديد أسر

وقد ورد في المادة الأولى من الملحق ) البروتوكول( الإضافي إلى اتفاقيات جنيف المعقودة 

المتعلق بحماية ضحايا المنازعات الدولية المسلحة الذي وضعه  1949أغسطس  12في 

م وفي إطار بيان مبادئ 1977-1974أربع دورات من عام  المؤتمر الدبلوماسي بعد انعقاد

عامة ونطاق التطبيق في الفقرة الثانية: يظل المدنيون والمقاتلون في الحالات التي لا ينص 

عليها في هذا الملحق )البروتوكول( أو أي اتفاق دولي آخر، تحت حماية وسلطان مبادئ 

 . 91لإنسانية وما يمليه الضمير العامالقانون الدولي كما استقر بها العرف ومبادئ ا

                                      
 من الاتفاقية.  13المادة  -88
 من الاتفاقية. 14المادة   -89
 من الاتفاقية. 17المادة   -90
اللجنة الدولية للصليب الأحمر، اللحق)البروتوكول ( الأول الإضافي إلى اتفاقيات جنيف المعقودة في  -91

اللجنة الدولية  م، بعثة2007المتعلق بحماية ضحايا المنازعات الدولية المسلحة، الطبعة السابعة  1949أغسطس  12

 .11القاهرة ص:  -للصليب الأحمر
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 ثانياً: المنظمة الدولية وتنفيذ الاتفاقية:
م 1949عجزت المنظمة الدولية )الأمم المتحدة( عن تنفيذ اتفاقية جنيف الثالثة لعام 

وقد وقعت الولايات  92دولة حتى الآن 146بشأن معاملة أسرى الحرب والتي وقعت عليها 

ه الاتفاقية والتزمت بتنفيذها ولكنها أصرت عمليا على تجاوزها المتحدة الأمريكية على هذ

لتلك المواثيق والمعاهدات التي أصبحت جزءا من القانون الدولي، وأعطى الظهر لكل تلك 

الاتفاقيات وقامت بانتهاك المواثيق والمعاهدات الدولية المبرمة فيما يتعلق بحقوق الأسرى 

 هاكات نقف مع الحقائق التالية:والمعتقلين ولأجل إبراز هذه الانت
  ،ورد في تقرير اللجنة الدولية للصليب الأحمر أن سجينا خلال أيامه الأولى في الاعتقال

جرد من ملابسه، وتعرض للضرب، وأجبر على أخذ حقنة شرجية، وقُيد ذراعاه فوق 

« بوقت عصي»رأسه، وإن آسريه الأمريكيين قالوا له بعد ذلك: إن عليه الاستعداد لا

وأنه خلال الأيام الخمسة والعشرين التي تلت الاعتقال تعرض إلى نظام ثابت يحرم 

خلاله من النوم، وتصب عليه مياه باردة وتضرب رأسه عدة مرات بحائط خشبي، 

وتضمنت عملية الاستجواب أياما تعرض خلالها للإيهام بالغرق بصورة مكثفة وحسب 

 183ها، تعرض هذا السجين للإيهام بالغرق إحصاء وكالة الاستخبارات المركزية نفس

مرة خلال الأسابيع الأربعة الأولى له داخل سجن سري تابع لوكالة الاستخبارات 

 .93 الأمريكية

                                      
 م.1949أغسطس  12اللجنة الدولية للصليب الأحمر، ملاحظات تمهيدية، اتفاقية جنيف المؤرخة في   -92
 . انظر الرابط التالي:11108م العدد: 2009أبريل 27جريدة الشرق الأوسط،  -93

http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=11108&article=516802
&searchغوانتانامو=&state=true 
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  قدكشف مكتب التحقيقات الفيدرالي الأمريكيFBI موظفا  26، وثائق تثبت أن

اسية بالمكتب كانوا شهودا على تعامل عدواني واستخدام تكتيكات استجواب ق

للمعتقلين في معتقل غوانتانامو، ونقلا عن تلك الوثائق فإن شهودا اطلعوا في أوقات 

مختلفة على معتقلين يتعرضون للاستجواب داخل غرف مغلقة وهم مقيدون بالأغلال في 

الأيدي والأقدام، وجالسون على الأرض في وضع جنيني بلا مقاعد أو طعام أو مياه، 

 24و 18ن على أنفسهم، واستمر هذا لفترات تراوحت بين وكانوا يبولون أو يتبرزو

ساعة أو أكثر، وقال شاهد آخر إنه رأى معتقلا في غرفة شديدة الحرارة وبلا تهوية، 

وكان فاقدا للوعي، وبجواره كومة من الشعر يبدو أنها نزعت من رأسه خلال تحقيقات 

 جرت ليلا،

 .94وتحدث شاهد عن قيام محقق بامتهان القرآن
 وردت جريدة الدستور الأردنية تقريرا حول استماع لجنة تابعة لمجلس الشيوخ وأ

وضعوا  "البنتاجون"الأمريكي إلى إفادة جاء فيها إن مسؤولي وزارة الدفاع الأمريكية 

سبتمبر، واستخدمت غالبية هذه  11قائمة بطرق استجواب المشتبه بهم بعد هجمات 

وانتانامو وفي سجن أبو غريب، وهذه الطرق الوسائل لاستجواب المعتقلين في سجن ج

 .95تشمل التغطيس بالمياه والإهانة الجنسية واستخدام الكلاب والحرمان من النوم

                                      
http://www.oujdacity.net/oujda-م على هذا الرابط: 3/1/2007نشر هذا التقرير بتاريخ  -94

article-3136-fr.html 
 م انظر الرابط التالي:19/6/2008جريدة الدستور، تاريخ  -95

http://www.addustour.com/ViewTopic.aspx?ac=/ArabicAndInter/2008/06/Ar
abicAndInter_issue255_day19_id59269.htm 

 11105العدد  2009ريل اب 24وانظر تقرير مشابه: جفري سميث وبيتر فين، جريدة الشرق الأوسط، 

http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=11105&article=516414
&searchغوانتانامو=&state=true 

http://www.addustour.com/ViewTopic.aspx?ac=/ArabicAndInter/2008/06/ArabicAndInter_issue255_day19_id59269.htm
http://www.addustour.com/ViewTopic.aspx?ac=/ArabicAndInter/2008/06/ArabicAndInter_issue255_day19_id59269.htm
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  كشفت إدارة الرئيس الأمريكي باراك أوباما عن أربع مذكرات سرية داخلية حول

 أساليب الاستجواب التي كانت تعتمدها إدارة جورج بوش، وأوضح دنيس بلير، مدير

الاستخبارات الأمريكية في بيان له: لن نستعمل مثل هذه التقنيات في المستقبل لكننا 

ندافع بالتأكيد عن أولئك الذين نفذوا تلك المذكرات الداخلية وهذه التوجيهات، 

وتشمل هذه الأساليب الضرب والحرمان من النوم، والإيهام بالغرق، وتعريض المشتبه 

ائه في وضعيات غير مريحة، وإيهامه بأنه محتجز مع به لدرجات حرارة قصوى، وإبق

 .96حشرات، أوتعذيبه بوضعه داخل صندوق مليء بالبق

  خلص التقرير المطول الذي أعدته اللجنة الدولية للصليب الأحمر إلى تورط أطباء

عسكريين في الانتهاكات التي مورست خلال التحقيقات بحق مشتبه بهم بالإرهاب 

الة الاستخبارات المركزية الأميركية )سي آي إيه( داخل سجونها والذين احتجزتهم وك

في الخارج، وقد كان التعذيب من بين هذه الانتهاكات، ووصف التقرير تلك الأعمال 

سجينا الذين قد جرى  14بأنها انتهاك خطير للأخلاق الطبية، واستنادا إلى إفادات 

أفاد محققو الصليب الأحمر بأن ، 2006نقلهم إلى معتقل غوانتانامو في أواخر عام 

الأطباء العسكريين العاملين لصالح وكالة الاستخبارات المركزية الأمريكية كانوا 

يقومون بمراقبة المعتقلين خلال عملية الإيحاء بالإغراق، لكي يتأكدوا من أنهم لم 

يغرقوا، وقد كان الأطباء حاضرين أيضا عندما كان يتم حجز المسجونين في صناديق 

صغيرة وتقييد أيديهم إلى السقف، والاحتفاظ بهم في زنزانات باردة وضربهم في 

الحوائط، ويقول التقرير: إن تسهيل تلك الممارسات تعتبره لجنة الصليب الأحمر 

                                      
 انظر الرابط التالي: 11099العدد  2009ابريل  18غريغ ميلر وجوش ماير، جريدة الشرق الأوسط،  -96

http://www.aawsat.com/details.asp?section=1&issueno=11099&article=515645
&searchغوانتانامو=&state=true 
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انتهاكا للأعراف الطبية، والتقرير وجد أن الأطباء العسكريين اضطلعوا بدور أساسي في 

تقلين، وتشير روايات المعتقلين إلى أن الأطباء مساعدة المحققين وعدم حماية المع

العسكريين كانوا يعطون التعليمات للمحققين بالاستمرار أو ضبط أو وقف طرق معينة، 

وأخبر أحد المعتقلين المحققين بأنه تعرض لعملية إيحاء بالغرق وأن نبضه ومستوى 

قف التعذيب عدة الأكسجين لديه كان يتم مراقبتهما وأن الضابط الطبيب المقيم أو

مرات، وأما السجين الآخر الذي بترت ساقه، فقال إنه أجبر على الوقوف لعدة أيام 

ويداه معلقتان في السقف فوق رأسه وكان أحد أعضاء الفريق الطبي يقوم بقياس العرق 

 .97في رجله السليمة وكان يطلب بين الحين والآخر أن يجلسوه

  ،بعد توليه السلطة إن ضباط وكالة المخابرات  باراك أوباماقال الرئيس الأمريكي

المركزية الأمريكية الذين استخدموا أساليب قاسية أثناء التحقيقات مع المشتبه بهم في 

من غير الوارد أن يواجهوا تهما  لرئيس السابق جورج بوشاقضايا الإرهاب خلال إدارة 

 . 98جنائية

  أصدرت وزارة العدل الأمريكية قرارًا يحرم الأسرى المعتقلين في قاعدة باجرام الجوية

في أفغانستان من استخدام المحاكم الأمريكية للتقاضي أمامها والاعتراض على قرارات 

                                      
 انظر الرابط: 11090العدد  2009ابريل  9جريدة الشرق الأوسط،  -97

om/details.asp?section=4&issueno=11090&article=514448http://www.aawsat.c
search&غوانتانامو=&state=true 

 غوانتانامو جريدة سكوت شان، تقرير للصليب الأحمر يؤكد ضلوع الفرق الطبية في تعذيب معتقلي وانظر:

 انظر الرابط: 11089العدد  2009ابريل  8الشرق الأوسط، 

http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=11089&article=514314
&searchغوانتانامو=&state=true 
 http://www.newstin.ae/rel/ar/ar-010-000476901انظر الرابط التالي:   -98

http://www.newstin.ae/ar/BARACK_OBAMA
http://www.newstin.ae/ar/BARACK_OBAMA
http://www.newstin.ae/ar/GEORGE_W_BUSH
http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=11090&article=514448&search=غوانتانامو&state=true
http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=11090&article=514448&search=غوانتانامو&state=true
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يد الصادر عن الحكومة الأمريكية تسبب في إحباط اعتقالهم التعسفية، وهذا القرار الجد

المحامين الناشطين في مجال حقوق الإنسان بالصدمة وخيبة الأمل، لأنهم كانوا يعولون 

على إدارة الرئيس الأمريكي باراك أوباما أن تتبع أساليب مختلفة عن أساليب الإدارة 

 . 99السابقة في التعامل مع قضايا الأسرى والمعتقلين

  إدارة بوش بسبب انتهاجها  "أمنيستي انترناشيونال"انتقدت منظمة العفو الدولية وقد

أسلوب الكيل بمكيالين أو ازدواجية المعايير والإضرار بالمفاهيم الأساسية لحقوق 

الإنسان في موقفها من التعذيب ومعاملة المحتجزين. وقال الأمين العام لمنظمة العفو 

قيم الأساسية لحقوق الإنسان لم يبرز من قبل بهذا القدر : إن الإضرار بال"ايرين خان"

 .100مثلما برز في عهد بوش وسعيها لإضعاف الحظر الشامل على التعذيب
  أما بخصوص انتهاكات دولة الكيان الصهيوني نقرأ إفادة مدير دائرة الإحصاء بوزارة

عبد الناصر عوني فروانة في  الأسرى والباحث المختص بقضايا الأسرى،

م حيث قال: إن كل الممارسات الإسرائيلية فيما يتعلق بما يتعرض له 30/12/2007

تعذيب ومعاملة غير إنسانية، وظروف احتجاز لا تليق بالحياة  الأسرى الفلسطينيون من

ومنع زيارات الأهل والمحامين، وإجراء تجارب لأدوية  الآدمية، وحرمان من العلاج،

 ل الأسرى وسوء الطعام كماً ونوعاً، والعزلخطيرة على الأسرى، ومصادرة أموا
 –الدولي الانفرادي والتفتيش العاري، .. .إنما تمُثّل انتهاكات فظة لجميع قواعد القانون

والقانون الدولي الإنساني على وجه الخصوص، التي تستدعي ملاحقتها  -عموماً

                                      
انظر الرابط التالي:  -99

http://www.islammemo.cc/akhbar/American/2009/02/21/77531.html 
عاما)الواقع والطموح( صحيفة الوطن الأردنية،  وهو  60حقوق الإنسان و عبدالمالك سالمان، مسيرة -100

 منشور على الرابط التالي:
http://www.alwatan.com/graphics/2008/12dec/26.12/dailyhtml/qadaia2.html 
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الأكثر سوءاً في  م2007قرارات تنفيذها، وأن سَجَل العام  ومحاسبة مرتكبيها ومصدري

واتفاقيات جنيف، في ظل تخاذل  انتهاكات حقوق الأسرى والقانون الدولي الإنساني

 . 101دولي لم يسبق له مثيل
 

المبحث الثالث: آثار ازدواجية المعايير في السلوك الدولي 

 على السلام العالمي
 

ية فيها تترك إن السلوك المزدوج المعيار الذي تقترفه المنظمة الدولية والدول القو

أثرها في البدء على مصداقية الشعارات التي ترفعها الدول الغربية حول الحرية وحقوق 

الإنسان وتساوي الأمم في حقها في السيادة والتنمية والدفاع، وتُظهر هذه الممارسات 

ع الوجه الحقيقي لتوجهات الدول القوية التي تريد أن تُسيِّر المنظمة الدولية لتحقيق الأطما

الاستعمارية، وبالتالي يضعف دور المنظمة الدولية في حفظ السلام العالمي ويخرج 

المنظمة الدولية عن طرف محايد ساع إلى تحقيق مبادئ العدالة الدولية، إلى مجرد أداة 

استعمارية تلعب على عقول الشعوب الضعيفة والمستضعفة، ولكن يتفاقم هذا الأثر في 

ابتناء السياسة المزدوجة إلى ضياع حقوق الشعب الفلسطيني  العالم الإسلامي حيث أدى

ووقوع الظلم والعدوان على الشعب العراقي، وتعرض المصالح الحيوية في العالم الإسلامي 

للضياع، وهذا بالإضافة إلى الأضرار الشاملة التي تعم الأقطار الإسلامية، حيث إن سياسة 

للخطر وتهدد الوحدة والتناسق في الأوطان ازدواجية المعايير تعرض الأمن الداخلي 

                                      
 انظر مركز الإعلام والمعلومات الوطني على الرابط التالي: -101

http://www.palvoice.com/index.php?id=6104 
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الإسلامية وتضر بوحدة التوجهات والسياسات داخل الأوطان الإسلامية، وتبعث على 

الاقتتال الداخلي، وتفتح باب التدخلات في الشؤون الداخلية للدول، وتعرقل عمليات 

 م العالمي:التنمية وتشتت الجهود، وهنا نشير إلى أبرز هذه الآثار المتعلقة بالسلا

عائق جوهري أمام حوار فاعل بين الإسلام والغرب، حيث إن التعامل المزدوج حيال  .1

قضايا العالم الإسلامي ينمي الشعور حول عدم جدوى شعار حوار الحضارات، ويُف سر 

بأن الاختلاف الحضاري يكمن وراء السلوك المزدوج، وأن الأمر في حقيقته صراع 

لحضاري، تأثرا بنظرية صدام الحضارات أو نظرية نهاية حضاري يقصد منه التغلب ا

التاريخ، وكلتا النظريتين تبعثان على سلوك استعماري يحصل فيه الأقوياء في العالم 

، وكل ذلك تحت غطاء 102على المكاسب المادية على حساب حقوق الشعوب الأخرى

 متفرعة عنها.الشرعية الدولية من خلال المنظمة الدولية والوكالات والمجالس ال

تهيئ الظروف لنمو فكرة العنف كوسيلة وحيدة للحصول على الحقوق المهضومة، وأن  .2

المنظمة الدولية تعطي الشرعية للظلم وهضم الحقوق، وأن الدول تكبل الشعوب 

للمطالب الاستعمارية، وفي النتيجة يتم تحدي السلطة المحلية في بلداننا ويتم تبادل 

د الواحد، الأمر الذي يهدد وحدة البلاد وجهود التنمية، والقناعة الرصاص بين أبناء البل

 بالعنف بهذا السبب قد أخذت تنمو بصورة كبيرة في أوساط الشعوب الإسلامية.

                                      
انظر: د/ أحمد العماري،  نظرية الاستعداد في المواجهة الحضارية للاستعمار ) المغرب نموذجا (  - 102

( المعهد العالمي للفكر الاسلامي ، هيرندن،  فيرجينيا،  الولايات المتحدة الأمريكية،  20سلسلة الرسائل الجامعية )

يني الندوي ا ماذا خسر العالم بانحطاط المسلمين،  المركز . و أبوالحسن علي الحس 5م ص  1997الطبعة الأولى  

. و منير شفيق ،  قضايا التنمية والاستقلال في الصراع  216العالمي للكتاب الإسلامي،  الكويت،  الطبعة الرابعة  ص 

 .  100م ص 1992الحضاري،  الناشر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان ،  الطبعة الثاني 
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تطرح الشكوك في جدوى الحركات التي تدعو إلى الإصلاح على المستوى الوطني  .3

 انا لمساعيهم نحو الإصلاح.والإقليمي، ويجعلون العمل على التغيير السلمي والمدني ميد
تضعف الثقة لدى النخبة الحقوقية في العالم حول جدوى المؤسسات المدنية الدولية،  .4

وتعبيرها عن الضمير الإنساني، ثم قدرتها على إعمال الضغط لاحترام الاتفاقيات 

الدولية المتعلقة بحقوق الإنسان واحترام إرادة الشعوب وسيادتها بصورة متساوية، 

 ا في تنمية مواردها واستقرار بلادها ووحدتها. وحقه
ازدواجية المعايير تعرقل حركة التنمية في العالم الإسلامي التي هي متعثرة أصلا، حيث  .5

إن الاستياء العام من السلوك الدولي يدفع ببعض المتهورين بالاشتباك مع السلطات 

هذا الأمر يؤثر سلبا على المحلية ويعتبرونها مؤيدة للسلوكيات الدولية المزدوجة، و

التوجهات التنموية ويضاعف في الإنفاق الأمني والعسكري، وفي المحصلة النهائية 

يصب في مصلحة العقلية الاستعمارية التي تعمل على إضعاف التنمية في بلداننا والتي 

 تعتبر التنمية في بلداننا تهديدا لتفوقهم الحضاري وأمنهم القومي.
والباحثين حول ازدواجية المعايير وأثرها على الأمن والسلم  تصريحات المسؤولين

 الدولي:
  قال الأمير تركي الفيصل خلال ورشات العمل للمنتدى الاستراتيجي العربي في دبي

أبرز تلك المسببات،  وفي استعراضه لأهم مسببات الإرهاب: إن ازدواجية المعايير هي

الفلسطينية لم ترع إسرائيل  في شأن القضيةوقال: إنه على الرغم من المقررات الدولية 

العدل الدولية بعدم شرعية  أية انتباه إلى تلك المقررات وكان ردها على قرار محكمة

بأنها استمرت في البناء  الجدار الحاجز الذي تبنيه إسرائيل على الأراضي الفلسطينية

لعالم لمهاجمة ا دون أن يحرك المجتمع الدولي ساكنا في حين هبت العديد من دول
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 .103العراق لمجرد الاشتباه في امتلاكه لأسلحة دمار شامل

   قال عبد الله بدوي )رئيس وزراء ماليزيا سابقا( قبيل الهجوم على العراق: إن الحرب

ضد العراق سينظر إليها المسلمون في العالم بوصفها حربا ضد الإسلام، كما أشار سيد 

لى أن هناك مخاوف من تزايد المشاعر في العالم حامد البر، وزير خارجية ماليزيا، إ

الإسلامي والعربي بأن العراق مستهدف لأنه عربي ومسلم، بل ذهب محاضير محمد 

بأنها رد  "المتطرفون الدينيون"لأول مرة إلى التعبير عن تفهمه للأعمال التي يقوم بها 

حامد البر بتطبيق  فعل للمعايير المزدوجة التي تتبع في العراق وفلسطين وطالب سيد

معايير نزع أسلحة الدمار الشامل على إسرائيل، كما أدان عبد الله بدوي الولايات 

المتحدة لتقديمها وثيقة مزورة إلى الأمم المتحدة ضد البرنامج النووي العراقي، ووصف 

 104ذلك بالعمل المقلق والمخزي.
 الإسلامي في كلمة الافتتاح  قال أكمل الدين إحسان أوغلو الأمين العام لمنظمة المؤتمر

في اجتماع طارئ لمنظمة المؤتمر الإسلامي للبحث في نزاع الشرق الأوسط والهجوم 

م: إن الأمة الإسلامية تقف حائرة أمام ازدواجية 2006الإسرائيلي على لبنان في عام 

المعايير التي يطبقها المجتمع الدولي، وأضاف: الغضب ينتشر في كل أنحاء العالم 

سلامي وأخشى أن يتحول غضب الجماهير المسلمة إلى حقد دائم على المعتدين الإ

                                      
 ، انظر الرابط:13323م العدد 2004ديسبمر  15ها، 1425دي القعدة  3لرياض، الأربعاء جريدة ا -103

 http://www.alriyadh.com/2004/12/15/article1038.html 
جامعة القاهرة( آسيا  -محمد السيد سليم )أستاذ العلاقات الدولية ومدير مركز الدراسات الآسيوية -104

، وهو منشور على الرابط الأنجلو أمريكية والأزمة العراقية

 http://www.islamonline.net/Arabic/In_Depth/iraq_maps/2003/article09.shtmlالتالي:
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في افتتاح قمة جامعة الدول العربية  وقال كذلك 105وعلى من يحميهم ضمنا وصراحة

م: ورفضنا ازدواجية المعايير في ما يتعلق بموقف محكمة 30/3/2009في الدوحة 

بشير وأعلنا التضامن التام مع السوداني عمر حسن ال الجزاء الدولية ضد الرئيس

كما أوضح الأمين العام لمنظمة المؤتمر الإسلامي أنه  106السودان في هذا الشأن

مندهش بشدة من ازدواجية المعايير التي تتعامل بها المحكمة الجنائية الدولية فيما 

ة يتعلق بالعديد من الأوضاع في منطقة الشرق الأوسط، وقال: المحكمة الجنائية الدولي

تلتزم الصمت التام في مناسبات عديدة إزاء جرائم فظيعة ارتكبت في أنحاء مختلفة من 

العالم وعلى نحو صارخ في منطقة الشرق الأوسط في حين ارتأت الآن انه من 

المناسب طرح هذه القضية الخلافية التي يمكن أن تعرض عملية السلام في السودان 

 .107والمنطقة للخطر
 سى الأمين العام لجامعة الدول العربية عندما أعلن في نهاية قال السيد عمرو مو

الاجتماع الاستثنائي لمجلس وزراء الخارجية العرب الذي بحث مذكرة أوكامبو حول 

الرئيس السوداني عمر البشير أن النظام الدولي الحالي أصبح قائماً على ازدواجية 

آثار سيئة على الاستقرار  المعايير وأكد على ضرورة مواجهة ذلك بعد أن أصبح له

 .108العالمي

                                      
انظر الرابط التالي:   -105

http://www.elaph.com/ElaphWeb/Politics/2006/8/166958.htm 
انظر الرابط التالي:  -106

http://www.dohasummit.com/news_website_details.php?id=62 
انظر مفكرة الإسلام على الرابط التالي:  -107

http://www.islammemo.cc/akhbar/arab/2008/07/13/66783.html 
ياسر محجوب الحسين انظر الرابط التالي:  -108

http://yasirmahgoub.blogspot.com/2008/08/blog-post.html 
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 جمهورية مصر العربية في حوار  قال ماجد عبدالفتاح المتحدث الرسمي باسم رئاسة

م: إن هناك ازدواجية في المعايير 23/9/2006أجرته معه صحيفة الأهرام بتاريخ 

، ويجب أن تكون لنا قدرة تشمل الكثير من القضايا الموجودة علي الساحة الدولية

يحقق القواعد  لتوصل إلى حلول وسط وعلى التعامل مع الموضوعات بشكل عادلل

والمساواة والقضاء  الأساسية التي نأمل في تحقيقها داخل المنظمة وأولها قواعد العدالة

التعامل مع قضايا  على المعايير المزدوجة وعلى أساليب التسييس والانتقائية في

 .109الشعوب
 حول حقوق الإنسان بمناسبة مرور ستين عاما على إصدار  لقد أعجبني مقال لباحث

الإعلان العالمي لحقوق الإنسان حيث قال فيه: إن من المفارقات المريرة أن يتواكب 

للشعب  1948، مع وقوع نكبة عام 1948إصدار الإعلان العالمي لحقوق الإنسان عام 

لفور المشئوم الصادر عام الفلسطيني، وإعلان قيام الكيان الصهيوني على قاعدة وعد ب

م ليؤدي إلى اصطناع كيان تقوده الحركة الصهيونية على أرض فلسطين على 1917

حساب مصير شعب بأكمله، لتكون هذه المأساة المتمثلة في المشروع الاستعماري 

للكيان الصهيوني على حساب مصير الشعب الفلسطيني الذي تم تشريد أبنائه من 

م بمثابة شاهد حيّ على اغتيال حقوق الشعب، 1948لال حرب ديارهم في ذلك العام خ

وتكريس المصالح الاستعمارية الغربية على حساب المبادئ التي أطلقها الإعلان العالمي 

                                      
انظر:  -109

http://www.sis.gov.eg/Ar/EgyptOnline/Politics/000006/0201000000000000005464.
htm 
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لحقوق الإنسان، مما يجسد نزعة النفاق في السياسات الغربية ذات الطابع 

 .110الاستعماري

 ات المتحدة الأمريكية المزدوج في كما أعجبني مقارنة باحث مصري حول سلوك الولاي

التعامل مع الأزمة العراقية والكورية الشمالية، حيث تزامن مع الأزمة العراقية )قبل 

الهجوم الأمريكي البريطاني( أزمة كوريا الشمالية حيث انسحبت من معاهدة حظر 

الانتشار النووي، وقامت بالتصعيد العسكري في شبه الجزيرة الكورية واستئناف 

برنامجها النووي، وأعلنت الولايات المتحدة بأنها تسعى إلى تهدئة الموقف مع كوريا 

الشمالية، وقد أثار الموقف الأمريكي تجاه القضية الكورية انتقادات بأنها تتبع سياسة 

مزدوجة المعايير، حيث تطلب الحل السياسي مع دولة انسحبت من معاهدة حظر 

لحل العسكري مع دولة هي جزء من هذه المعاهدة، الانتشار النووي، بينما تطلب ا

 .111وتخضع للتفتيش الدولي!! بل وترفض )أمريكا( الحل السياسي معها بكل الطرق

 النتائج والمقترحات

إن الشريعة الإسلامية تدعو إلى إقامة تنظيم دولي يعمل على إقامة العدل والإنصاف،  .1

، ويقوم على الوفاء بالعهود والمواثيق، ومنع الظلم والطغيان في ساحة العلاقات الدولية

ويهيئ جوا من التعاون على فعل الخير والمعروف لأجل أغراض التنمية وتبادل 

                                      
عاما )الواقع والطموح( صحيفة الوطن الأردنية،  وهو  60عبدالمالك سالمان، مسيرة حقوق الإنسان و  -110

 منشور على الرابط التالي:
http://www.alwatan.com/graphics/2008/12dec/26.12/dailyhtml/qadaia2.html 

جامعة القاهرة( آسيا  -لعلاقات الدولية ومدير مركز الدراسات الآسيويةمحمد السيد سليم )أستاذ ا -111

الأنجلو أمريكية، وهو منشور على الرابط التالي:  والأزمة العراقية

http://www.islamonline.net/Arabic/In_Depth/iraq_maps/2003/article09.shtm 
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التجارب البشرية، والعمل على الرقي الاجتماعي والاقتصادي..... وفي هذا رد علمي 

 رصين بأن هذا الدين كفيل بخلاص البشرية وتحقيق السعادة للبشرية جمعاء.

أكيد الإسلام على عالمية القيم وإنسانيتها ورفضه أن تخضع للانتقائية بسبب إن ت .2

اختلاف الدين أو اللون أو الجنس لهو موقف إنساني حضاري يحتاج العالم أجمع إلى 

تبنيه كأساس لبناء العلاقة مع الآخر، وهذا المبدأ السامي يبعث على رعاية القيم 

قات الدولية واحترام حقوق الشعوب متساوية في الأخلاقية والإنسانية في مجال العلا

 الحرية والتنمية والاستقرار، وحمايتها من الظلم والاضطهاد وسياسات التجويع والإفقار.
إن تبني الر ية الإسلامية لإقامة التنظيم الدولي القائم على مبادئ العدالة واحترام  .3

تعاون على البر والخير والإحسان، حقوق الإنسان والوفاء بالعهود والمواثيق المبرمة، وال

والامتناع عن التعاون على الظلم والعدوان كفيل بحفظ السلام العالمي واستقرار 

العلاقات الدولية والتعايش بين الأمم والشعوب بصورة تتكامل احتياجات التنمية فيها 

لية التي وتتبادل التجارب والخبرات لصالح مستقبل الأوطان كلها، وبالتالي تنحصر العق

 تبحث عن تفوقها في تقهقر الآخرين والعمل على إضعافهم.
يجب العمل الجاد على إصلاح التنظيم الدولي الحالي ليكون أكثر اتساقا مع مطالب  .4

العدالة الدولية ورعاية حق الشعوب في الحرية والتنمية والاستقرار، وإزالة الازدواجية 

تها ووكالاتها لصالح دول بعينها، وكل من قرارات المنظمة الدولية وتسيير مؤسسا

ذلك لأجل استقرار العلاقات الدولية والتعامل الإيجابي مع المطالب الشرعية التي 

تتبناها أفراد ومجموعات وتضحي بكل ما تملك لأجلها، يأسا من جدوى المنظمة 

 الدولية وشعاراتها، والذين يرميهم المجتمع الدولي بصفة الإرهاب دون النظر إلى

 مطالبهم. ويمكن أن يكون هذا السعي عبر الفعاليات التالية:
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العمل على تماسك المنظمات الإقليمية كمنظمة المؤتمر الإسلامي وجامعة الدول  .1

العربية ومجلس التعاون الخليجي ومنظمة الاتحاد الإفريقي للوقوف في وجه 

الإطار، والوقوف  ازدواجية المعايير وعدم التعامل مع القرارات التي تصنف في هذا

ضد فرض الأمر الواقع الذي تفرضه بعض الدول القوية في التعامل مع بعض الدول 

 في العالم الإسلامي ورفض التعاون معها في هذا المجال.
العمل على تماسك البعثات من الدول الإسلامية والعربية وتناسقها في المنظمات  .2

لإنساني في عمل المنظمات الدولية الدولية والتبشير بضرورة تبني لغة المعيار ا

لأجل إنقاذ العالم، بدل تبني لغة تأمين المصالح الآحادية للدول بعينها عن طريق 

قرارات المنظمات الدولية وبيان أن ذلك يدفع العالم أجمع نحو الهاوية. ويجب 

البيان في هذا الإطار أنه يمكن البحث عن المصالح المشتركة بدل البحث عن 

 الآحادية. المصالح
العمل عبر جسر النخبة الفكرية والثقافية في العالم وخبراء القانون الدولي  .3

والعلاقات الدولية، وذلك عن طريق بيان الأخطار التي تهدد استقرار العالم أجمع، 

وأن ازدواجية المعايير لا تتناسب مع الشعارات التي ترفعها الشعوب والحكومات 

حقوق الإنسان، وهم في واقع الأمر شهود وجنود في معا حول الحرية والتنمية و

سبيل مصادرة حرية الشعوب والعمل على إفقارها وتدمير بنيتها واقتصادها 

ومؤسساتها وإداراتها وقواتها العسكرية والأمنية، ويجب أن تنتظم مجموعة من 

على المفكرين والمثقفين في إطار منظمة المؤتمر الإسلامي لبيان أضرار هذا الأمر 

مستقبل الأمم والشعوب وذلك لأجل إقناع مواقع التأثير على السياسات الدولية، 

وإقناع الناخب في الدول الغربية بصورة مؤثرة على تصحيح السياسات في الدول 

 نفسها. 
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يجب العمل مع مؤسسات المجتمع المدني الدولي لأجل التوعية العالمية بأضرار  .4

دولية على السلام العالمي وعلى تأمين العدالة السلوك المزدوج في المنظمات ال

العالمية، ولأجل إعمال الضغط الضابط للسلوك الدولي والذي يتأتي من خلال 

تفعيل المؤسسات المدنية الدولية وربطها بمقاصد الأمم المتحدة ومبادئ الأخلاق 

 والعدالة الدولية.
 
 
 

 فهرس المصادر

 أولاً: المصادر المطبوعة:
ري، نظرية الاستعداد في المواجهة الحضارية للاستعمار ) المغرب أحمد العما .1

( المعهد العالمي للفكر الاسلامي، هيرندن، 20نموذجا ( سلسلة الرسائل الجامعية )

 م.1997فيرجينيا، الولايات المتحدة الأمريكية، الطبعة الأولى 

التوزيع، الطبعة إسماعيل بن عمر بن كثير، تفسير القرآن العظيم، دار طيبة للنشر و .2

 م.1999الثانية 
إسرائيل شاحاك، التاريخ اليهودي، الديانة اليهودية )وطاة ثلاثة آلاف سنة(  .3

الترجمة إلى العربية: صالح علي سوداح، بيسان للنشر والتوزيع، بيروت لبنان، 

 م.1995الطبعة الأولى 
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رة، كلية جميل عبدالله محمد المصري، حاضر العالم الإسلامي وقضاياه المعاص .4

الدعوة وأصول الدين، الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة، المملكة العربية 

 السعودية.
أبوالحسن علي الحسيني الندوي ا ماذا خسر العالم بانحطاط المسلمين، المركز  .5

 العالمي للكتاب الإسلامي، الكويت، الطبعة الرابعة.
ها، سنن أبي داود، تحقيق 275سليمان بن الأشعث أبوداود السجستاني الأزدي ت  .6

 محمد محيي الدين عبدالحميد، دار الفكر، بيروت، لبنان.
صفي الرحمن المباركفوري، الرحيق المختوم، دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع،  .7

 م.2001المنصورة, جمهورية مصر العربية،
اعد عبدالعزيز صقر، العلاقات الدولية في الإسلام )وقت الحرب( دراسة للقو .8

 ها.1417المنظمة لسير القتال, المعهد العالمي للفكر الإسلامي، القاهرة، 
عبدالعظيم إبراهيم المطعني، مبادئ التعايش السلمي في الإسلام )منهجا وسيرة( دار  .9

 م.1996الفتح للإعلام العربي، القاهرة، 
ها السيرة النبوية، دار الجيل، بيروت 213عبد الملك بن هشام بن أيوب ت  .10

 ، تحقيق: عبدالر وف سعد.1ها ط/1411
عبدالوهاب المسيري، البروتوكولات واليهودية والصهيونية، دار الشروق،القاهرة،  .11

 م.2003الطبعة الثالثة 
اللجنة الدولية للصليب الأحمر، الملحق)البروتوكول ( الأول الإضافي إلى اتفاقيات  .12

ا المنازعات الدولية المتعلق بحماية ضحاي 1949أغسطس  12جنيف المعقودة في 

 القاهرة. -م، بعثة اللجنة الدولية للصليب الأحمر2007المسلحة، الطبعة السابعة 
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ها، الجامع الصحيح، تحقيق 256محمد بن إسماعيل البخاري، أبو عبدالله ت  .13

 م.1987ها 1407، 1مصطفى ديب البغا، دار ابن كثير، بيروت، ط/
ها، إعلام الموقعين عن 751دين ت محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية شمس ال .14

 م.1997رب العالمين، دار الفكر، بيروت لبنان، 
ها، مختار الصحاح، مكتية لبنان 721محمد بن أبي بكر بن عبدالقادر الرازي ت  .15

 م، تحقيق محمود خاطر.1995ناشرون، بيروت، 
 محمد بن جرير الطبري، جامع البيان في تأويل آي القرآن. .16
ها، صحيح ابن حبّان 354أحمد التميمي البستي أبوحاتم ت محمد بن حبّان بن  .17

م، تحقيق شعيب 1993ها 1414، 1بترتيب ابن بلبان، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط/

 الأرنؤوط .
ها، تحفة الأحوذي، دار 1353محمد عبدالرحمن بن عبدالرحيم المباركفوري ت  .18

 الكتب العلمية، بيروت.
ها الجامع الصحيح، تحقيق 279سى ت محمد بن عيسى الترمذي السلمي أبوعي .19

 احمد محمد شاكروآخرون، دار إحياء التراث العربي، بيروت.
ها لسان العرب، دار صادر، 711محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي المصري ت  .20

 بيروت، الطبعة الأولى.
ها، القاموس المحيط، دار الحديث، 817محمد بن يعقوب الفيروز آبادي ت  .21

 القاهرة.
حلمي، الإسلام والأديان)دراسة مقارنة( دار الدعوة للطبع والنشر مصطفى  .22

 م.1990والتوزيع، الطبعة الأولى 
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م، المكتب 1985مصطفى السباعي، السيرة النبوية )دروس وعبر( الطبعة الثامنة  .23

 الإسلامية، دمشق.
 منير شفيق، قضايا التنمية والاستقلال في الصراع الحضاري، الناشر للطباعة والنشر .24

 م.1992والتوزيع والإعلان، الطبعة الثاني 
نظير مجلي، إسرائيل ترفض رسميا قرارات مجلس الأمن وتعتبر انتقادات بوش  .25

سبتمبر  26دعاية لإرضاء العرب، الشرق الأوسط )جريدة العرب الدولية( الخميس 

 .8703م، العدد: 2002

 ثانياً: المصادر الإلكترونية:

 لام أونلاين نت، على الرابط:التقرير الخبري على موقع إس

http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=ArticleA_

C&cid=1226471478163&pagename=Zone-Arabic-

News%2FNWALayout 

 التقرير الخبري الذي نشره بي بي سي على موقعها الإلكتروني على الرابط:

http://news.bbc.co.uk/hi/arabic/news/newsid_3834000/3

834421.stm 
 

جان زيغلر، دور المجتمع المدني )معاقبة جرائم الحارب بغازة( مركاز الجزيارة للدراساات، 

 م والمقال منشور على الرابط التالي:23/2/2009بتاريخ 

http://www.aljazeera.net/NR/exeres/6EA83439-58B2-

4CAF-86DE-9892BF7458F1.htm 
 . على الرابط:11108م العدد: 2009أبريل 27جريدة الشرق الأوسط، 

http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=

11108&article=516802&searchغوانتانامو=&state=true 
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 م الرابط:19/6/2008جريدة الدستور، تاريخ 

http://www.addustour.com/ViewTopic.aspx?ac=/ArabicAndInter/2008/06/Ar
abicAndInter_issue255_day19_id59269.htm 

، انظار 13323م العادد 2004ديسبمر  15ها، 1425دي القعدة  3جريدة الرياض، الأربعاء 

 الرابط:

 http://www.alriyadh.com/2004/12/15/article1038.html 
 على الرابط: 11090العدد  2009ابريل  9جريدة الشرق الأوسط، 

=11090&article=514448http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno
search&غوانتانامو=&state=true 

 ها، على الرابط:22/5/1425جريدة الصباح بتاريخ 

http://www.alsbah.net/mynews/modules.php?name=New

s&file=article&sid=724 
 11105العدد  2009ابريل  24جفري سميث وبيتر فين، جريدة الشرق الأوسط، 

http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=

11105&article=516414&searchغوانتانامو=&state=true 

غوانتانامو  سكوت شان، تقرير للصليب الأحمر يؤكد ضلوع الفرق الطبية في تعذيب معتقلي

 على الرابط: 11089العدد  2009ابريل  8جريدة الشرق الأوسط، 

http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=

11089&article=514314&searchغوانتانامو=&state=true 

عاماا)الواقع والطماوح( صاحيفة الاوطن  60عبدالمالك سالمان، مسيرة حقاوق الإنساان و

 الأردنية، على الرابط:

http://www.alwatan.com/graphics/2008/12dec/26.12/dail

yhtml/qadaia2.html 

http://www.addustour.com/ViewTopic.aspx?ac=/ArabicAndInter/2008/06/ArabicAndInter_issue255_day19_id59269.htm
http://www.addustour.com/ViewTopic.aspx?ac=/ArabicAndInter/2008/06/ArabicAndInter_issue255_day19_id59269.htm
http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=11090&article=514448&search=غوانتانامو&state=true
http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=11090&article=514448&search=غوانتانامو&state=true
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ي ) مستشار رئايس جمهورياة الساودان( الساودان فاي الأجنادة غازي صلاح الدين العتبان

 الأمريكية, والمقال منشور على الرابط التالي:

http://www.alarabnews.com/alshaab/2006/26-05-

2006/su1.htm 

 على الرابط: 11099العدد  2009ابريل  18غريغ ميلر وجوش ماير،جريدة الشرق الأوسط، 

http://www.aawsat.com/details.asp?section=1&issueno=

11099&article=515645&searchغوانتانامو=&state=true 

جامعة القاهرة(  -محمد السيد سليم )أستاذ العلاقات الدولية ومدير مركز الدراسات الآسيوية

 آسيا والأزمة العراقية الأنجلو أمريكية، على الرابط:

http://www.islamonline.net/Arabic/In_Depth/iraq_maps/

2003/article09.shtml 
محمد شريف سويس إنفو، جنيف، نزع السلاح و ازدواجية المعايير، والمقاال منشاور علاى 

 الرابط:

http://www.swissinfo.ch/ara/front.html?siteSect=105&si

d=1831949&cKey=1052136120000&ty=st 
ة الأمريكية، المعرفة، الجزيرة نات، محمد بن مختار الشنقيطي، المسيحية الصهيونية والسياس

 والمقال منشور على الرابط التالي:

http://www.aljazeera.net/NR/exeres/62DA4D09-10AD-

454D-9E0D-532BBEC982F3.htm 

 مركز الإعلام والمعلومات الوطني الفلسطيني على الرابط:

http://www.palvoice.com/index.php?id=6104 
 الرابط التالي: مفكرة الإسلام على 

http://www.islammemo.cc/akhbar/arab/2008/07/13/6678

3.html 
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 ميثاق الأمم المتحدة، المنشور على الموقع الإلكتروني للأمم المتحدة على الرابط:

rter/charter.htmhttp://www.un.org/arabic/aboutun/cha 

 موقع مؤسسة الدراسات الفلسطينية، بيروت، على الرابط:

http://www.aljazeera.net/NR/exeres/B7B50EAF-FDE6-

48C6-95A0-E56A84CCABC2.htm 

 المركز الفلسطيني للتوثيق والمعلومات على الرابطين:

http://www.malaf.info/?page=show_details&Id=368&ta

ble=pa_documents&CatId=29 
 aa.htm/2004-07-2004/09http://www.alarabnews.com/alshaab/ 

 12، الثلاثااء 463هشام منور، دور الدين في تبرير الحروب الأمريكية، جريدة الوقت العدد 

 م والمقال منشور على الرابط:2007 مايو 29ها 1428جمادي الأولى 
http://www.alwaqt.com/blog_art.php?baid=3529 

http://www.un.org/arabic/aboutun/charter/charter.htm
http://www.alarabnews.com/alshaab/2004/09-07-2004/aa.htm
http://www.alwaqt.com/blog_art.php?baid=3529


 

 

 الأسلوب الأمثل لترجمة القرآن الكريم

 بين الإمام شاه ولي الله الدهلوي والأستاذ المودودي

 

 1*دکتور مصباح الله عبد الباقی                                                     

الحمد لله رب العلمين والصلاة والسلام على سييد انببيياو والملسيلين وعليى  لي  

 ن وعلى من تبعهم بإحسان إلى يوم الدين، أما بعد.وأصحاب  أجمعي

فإن تلجمة القل ن الكليم کابت فی فتلة من الزمن محل خلاف وبزاع شديدين بيين 

العلماو؛ فمنهم من کان يتشدد فی تحليم ، وکان يلى أبها غيل ممكنة أولا، وکيان يعتبلايا 

ن يوجبها ويعتبلاا وسييلة إلى جابب ذلك وسيلة للدس فی الإسلام وتحليف ، ومنهم من کا

باححة لتبليغ الدعوة للناطقين بغيل اللغية العلبيية، ويبيدو أن ال يلاف اشيتد عنيد ميا رأ  

المسلمون بعض المستشلقين المتعصبين ضد الإسلام قد استغلوا تلجمة القل ن الكليم لشيل 

د سمومهم من خلالها، ويبدو أن ال لاف قد حسيم لصيالم مين يقيوو ب يوار التلجمية بعي

المناقشات الحادة التيی جيلت بيين العلمياو فيی القيلن الماضيی وخاصية فيی ال لا ينيات 

وال مسينات من ، لكن العلماو وضعوا لذلك ضوابط ليمنعوا بها التلاعب باليدين عين ايذا 

الطليق، إلى جابب ذلك فإن عملية التلجمة وخاصة تلجمية القيل ن الكيليم عمليية صيعبة 

ي ب التنب  لهذه الم ياطل، نن انميل يتعليق بكتياب الله عيز  ومحفوفة بالم اطل، ومن انا

وجل، وإن ال طأ فی بقل کلام الله عز وجل إلى الناطقين باللغة المتلجم إليها ييدخل ضيمن 

الافتلاو على الله عز وجل، وتعمد ال طأ فی ذلك تقوّو عليي ، والافتيلاو عليى الله سيبحاب  

                                      
1 «
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ز وجل: )وَمَنْ أَظْلَمُ ممَِّنِ افْتَلَى عَلىَ اللَّ ِ کَذِبًا أَوْ کَذَّبَ وتعالى أشد أبواع الظلم، يقوو الله ع

 .2بِآيََاتِ ِ إبَِّ ُ لَا يفُْلِمُ الظَّالمُِونَ(

وإن من انمور المهمة حوو تلجمة القل ن الكليم انسلوب الذ  يسلك  المتلجم فی 

لقادمة مناقشة اذه القضيية، عملية تلجمة کتاب الله عز وجل، ومن  م سأحاوو فی السطور ا

وسأعلض انسلوب انم ل للتلجمة من خلاو ذکل رأ  ا نين من کبار العلماو ممن اشيتغل 

بتلجمة القل ن الكليم وجلبا مشاکلها، واما الإمام ولی الله اليدالو ، اليذ  تيلجم القيل ن 

ميام الميودود  الكليم إلى اللغة الفارسية، وتعتبل تلجمت  من أدق التلاجم، والآخيل ايو الإ

الذ  تلجم  إلى اللغة انردية، وتعتبل تلجمت  من التلاجم ال يدة باللغة انردية، لنيلى مين 

خلاو ذلك رأ  کل واحد منهما فی انسلوب الذ  اختاره للتلجمة، ولنعيلف أسيباب ايذا 

 الاختيار ليكون ذلك عوبا لمن يليد أن يشتغل فی تلجمة القل ن الكليم إلى لغة من لغيات

المسلمين، لكن اذا يتطلب أن أتناوو قبل ذلك بعض القضيايا المتعلقية بالتلجمية، تعليفهيا 

وابواعها، والضوابط التی وضعها العلماو ل واراا کتوطئة وتمهيد لبيان رأ  اذين العيالمين 

ال ليلين فی الموضوع المذکور، أسأو الله سبحاب  وتعالى أن يلينيا الحيق حقيا وأن يلرقنيا 

 ب  سميع م يب.اتباع  إ

 الترجمة لغة واصطلاحا: 

التلجمة وردت فی اللغة بمعنيين؛ احداما البيان والتوضيم والتفسييل، تقيوو العيلب: 

"تلجم فلان کلام  إذا بين  وأوضح "
وفی البَصَائل : کُلُّ ما تَلْجَمَ عين "وقاو الزبيد :  3

                                      
 ، وقد ورد ذلك أكثر من عشر مرات في القرآن الكريم.21سورة الأنعام الآية رقم  - 2
، المكتباة "تارج"، تحت ماادة 74ص:  1الفيومي، أحمد بن محمد بن علي المقري،  المصباح المنير ج: - 3

 العلمية، بيروت، بدون تاريخ التطبع.
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"حاوِ شیْوٍ فهو تَفْسِلَتُ 
يقيوو  "تلجمان القل ن" عن  بي، ومن  لقب ابن عباس رضی الله 4

دعابی رسوو الله  صيلى الله عليي  وسيلم  فقياو بعيم تلجميان  "ابن عباس رضی الله عن : 

"القل ن أبت
وذلك لعلم  بتفسيل القل ن الكليم، ومن  تلجمة الباب عنواب  والعلامة التی  5

  .يعلف بها ما فی الباب، ومن  تلجم لفلان أو عن فلان بين سيلت  وتاري 

والمعنى ال ابی او بقل الكلام من لغة إلى لغة أخلى، أو تفسيل الكلام بلغية أخيلى، 

"وقيل بقل  من لغة إلى أخلى"يقوو الزبيد :
، ومن  کلمة التلجمان اليواردة فيی حيدي  6

واو الذ  يتُيَلجم الكيلام أ أ   7کتاب النبی صلی الله علي  وسلم لهلقل، إب  قاو لتلجماب 

ما منكم مين أحيد إلا "ومن  قوو النبی صلى الله علي  وسلم: 8غَة إلى لغة أخلىينَقُْل  من لُ

"وسيكلم  الله يوم القيامة ليس بين الله وبين  تلجمان
 أ  من ينقل کلام الله إلي  بلغت . 9

                                      
بيدي، محمدّ بن محمدّ بن عبد الرزّاق الحسيني، أبو الفيض، تااج العاروش حارح القااموش مرتضى، الزَّ - 4

 المحيط تحت مادة ف ا ش ا ر.
، دار الرياان، ودار الكتااب العرباي، القاا رة، 276ص:  9الهيثمي، علي بن أبي بكر، مجماع الزواداد ج: - 5

لله عنه معروف بهذا اللقب فقد ثبت عن ابن مسعود  ا، وقد ضعف الحديث، لكن ابن عباش رضي ا1407وبيروت، عام 

، دار 618ص:  3رضي الله عنه أنه كان يلقبه بهذا اللقب انظر أبو عباد الله الحااكم، المساتدرل علاى الصاحيحين ج: 

 م، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا.1990الكتب العلمية، بيروت، عام 
 "التاء"الزبيدي، مرتضى، تاج العروش في فصل  - 6
، دار ابان كثيار، اليماماة، بياروت، 7ص:  1البخاري، محمد بن إسماعيل البخاري، صحيح البخاري ج:  - 7

 م، تحقيق: د.مصطفى ديب البغا.1987الطبعة الثالثة عام 
، المكتبة العلمية، 186ص:  1ابن الأثير، أبو السعادات المبارل بن محمد، النهاية في غريب الحديث ج:  - 8

 ، تحقيق: طا ر أحمد الزاوي، ومحمود الطناحي.1979بيروت، عام 
 .2395ص:  5البخاري، محمد بن إسماعيل، صحيح البخاري ج:  - 9
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 الترجمة اصطلاحا

أما اصطلاحا فقد أخذ تعليف التلجمة من المعنى اللغو  ال ابی الذ  او بقيل معنيى 

من لغة إلى لغة أخلى، ويمكن أن بلجع فی تحديد التعلييف اليدقيق للتلجمية إليى الكلام 

 علماو التلجمة المعاصلين لنعلف وجهة بظلام فی ذلك.

التلجمة: فن جميل يعنى بنقل ألفاظ ومعان وأسياليب "يقوو الدکتور صفاو خلوصی: 

صوص بوضيوح، ويشيعل من لغة إلى أخلى، بحي  إن المتكلم باللغة المنقوو إليها يتبين الن

"بها بقوة کما يتبينها ويشعل بها المتكلم باللغة انصلية
فالمتلجم لا ينقل المعنى فقط بيل 10

ينقل مع  انساليب کذلك، فإذا تم التعبيل عن المعنى بأسلوب الم يار يعبيل عني  المتيلجم 

 بنفس انسلوب، وإذا کان فی أسلوب انصل کناية تتم تلجمت  بانسلوب بفس .

التلجمة التی تفی بنفس الغيلض فيی  "التلجمة ال يدة على أبها  Forsterعلف ويُ

 ."اللغة ال ديدة م لما فعل النص انصلی فی اللغة التی کتُب بها 

إن  "عملية التلجمة بأبها مطابقة لعملية اللسم إليى حيد ميا، فيقيوو:  Orrويصف  

يبدو أفضل بالنسبة لي . وينطبيق  ، فهو ينتقی ما"اللسام لا يست لج کل تفصيل فی المنظل 

التيی يسيعى  –وليس المعنى الحلفيی وحسيب  –إبها اللوح  "بفس الشیو على المتلجم، 

 ."المتلجم لت سيداا فی تلجمت  ال اصة 

بنتظل وجيود صيدق حقيقيی  "توصيل بفس المفهوم، فيقوو:   Edwardsويحاوو 

فس أصدق إحسياس ممكين للينص تقليبی فی التلجمة ... وکل ما بليد الحصوو علي  او ب

انصلی. وي ب أن تصل إلينا السمات والمواقف والابعكاسات بنفس الشيكل اليذ  کابيت 

                                      
صفاء خلوصي، فن الترجمة في ضوء الدراسات المقارنة، دار الرحايد للنشار منشاورات وزارة الثقافاة  - 10

 .292م سلسلة دراسات: 1982والإعلام 
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علي  فی ذان المؤلف وقلب ، وليس من الضلور  أن يتم ذلك بالدقة التی ابطلقت بها مين 

"فم  
11. 

معاصلين يظهل من اذه التعليفات أن التلجمة ال يدة والمقبولة لدى علماو التلجمة ال

وإن لم يتقيد المتلجم بتعبييلات فيی الينص  "اللوح انصلية للنص"ای التلجمة التی ينقل 

انصلی، ويليدون أن يظهل العمل المتلجم کأب  عمل جديد وليس تلجمة لعمل  خيل، يقيوو  

Goodspeed  أفضل التلاجم ليست تلك التلجمة التی تُبقی بُصيب عيين القيار   ": أن

ة أن اذا العمل ما او إلا تلجمة وليس تأليفا اصليا، وإبما ای تلك التلجمة وإلى انبد حقيق

التی ت عل القار  ينسى مطلقا أبها تلجمة وت عل  يشعل أب  ينعم النظل فيی ذاين الكاتيب 

القديم م لما يمعن النظل فی ذان کاتب معاصل. ولا يعتبل اذا انمل فی الواقع أملا سهلا فی 

لك يعتبل المهمة التی ي ب أن يلتزم بهيا أ  متيلجم جياد فيی عملي  تنفيذه، ولكن  رغم ذ

"
12. 

 جواز ترجمة القرآن الكريم وعدمه

أخذت قضية التلجمة وجواراا من عدمها حيزا کبيلا من النقاش بين العلماو، وکابيت 

موضع أخذ ورد بينهم فی منتصف القلن الماضی، وکان السلطان عبد الحميد ي أحد ال لفياو 

وال لاف ليم 13يين المتأخلين ي يمنع تلجمة القل ن الكليم إلى اللغة التلکية منعا باتاالع ماب

                                      
م، المنشور على 2006، المطبوع عام 25ص  "كيف تترجم"د حسين يوسف، راجع لهذه التعريفات محم - 11

 موقع صيد الفوادد على الشبكة العالمية.
 .27 – 26المصدر السابق ص:  - 12
مجلاة المنشور في  "أ داف ترجمة القرآن وأنماطها عبر التاريخ "انظر الزبداوي، الدكتور محمود، مقال  - 13

حزياران  -والعشرون  السنة الخامسة - 98دمشق العدد -ر عن اتحاد الكتاب العربمجلة فصلية تصد-العربي التراث

 .1426جمادى الأولى  - 2005
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يكن قاصلا على التلجمة الحلفية ي کما يصوره البعض ي بل کابت م موعة من العلماو تمنع 

، وتعتبلاا من البدع التی لم يقم بها اللسوو صلى الله عليي  14تلجمة القل ن مطلقا وتحظلاا

صحابة، وکان البعض يلى أن تلجمة القل ن الكليم سيكون سببا فی بقل معيابی وسلم ولا ال

القل ن لغيل المسلمين وسيعلض ذلك القل ن الكليم للطعن واللد والتشنيع، وقد عقد الإمام 

باب ال يلشيد المسيلم أايل الكتياب أو يعلمهيم "الب ار  بابا لللد على اذا اللأ  فقاو: 

وأما تعليمهم الكتاب فكأب  "ان مذااب العلماو فی اذه المسألةوقاو الحافظ فی بي "الكتاب

استنبط  من کوب  کتب إليهم بعض القل ن بالعلبية وکأب  سلطهم على تعليم  إذ لا يقلووبي  

حتى يتلجم لهم ولا يتلجم لهم حتى يعلف المتلجم کيفيية اسيت لاج ، وايذه المسيألة مميا 

لكافل القل ن، ورخص أبو حنيفية، واختليف قيوو اختلف في  السلف، فمنع مالك من تعليم ا

الشافعی، والذ  يظهل أن اللاجم التفصيل بين من يلجى من  اللغبة فی الدين والدخوو فيي  

مع انمن من  أن يتسلط بذلك إلى الطعن في  وبين من يتحقيق أن ذليك لا ين يع فيي  أو 

"يظن أب  يتوصل بذلك إلى الطعن فی الدين والله أعلم
اذه انسباب لم تعد مقنعة . لكن 15

بعد عصل الطباعة فإن المصحف الشيليف منتشيل يقيلأه المسيلم والكيافل، والمفيلوض أن 

لايكون خوف الطعن فی القل ن الكليم والتشنيع علي  ميابعين مين تلجمية القيل ن الكيليم 

وطباعت  وبشله، نن القل ن الكليم ي اطب عقيوو الكفيار ومشياعلام ويتيأ لون بقلاوتي  

 ستملار، ولا تأ يل لطعنهم في  ولا لتشنيعهم علي .با

                                      
ومن  ذه الجهة تعرض الإمام ولي الله الد لوي لنقد لاذع من قبل المولوية في الهند عند قيامه بترجماة  - 14

 القرآن الكريم إلى اللغة الفارسية.
، طباع دار المعرفاة، بياروت، عاام 107ص:  6ي بن حجار، فاتح البااري ج: العسقلاني، أحمد بن عل - 15

  ا، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، ومحب الدين الخطيب.1379



 

 

 

 الاسلوب الامثل لترجمه القران
 

124 

اذا من باحية ومن باحية أخلى فإن بعضهم کابوا يلون تلجمة القل ن الكليم وبقلي  

إلى اللغات انخلى مستحيلا فإن اللغة العلبية مشيتملة عليى المعيابی ال ابويية وانسياليب 

ات، والتعظيم والتحقيل، وما ي عيل البلاغية من الاستعارات والم ارات والكنايات والتشبيه

الكلام مطابقا لمقتضى الحاو دون مقتضى الظاال ما يصعب بقل  إلى اللغات انخلى صعوبة 

ومن انا کابوا يحلمون الاشيتغاو بهيا، نن ميا لا يمكين فعلي   16تصل إلى حد الاستحالة،

 يكون الاشتغاو ب  عب ا لا فائدة في . 

القيل ن الكيليم ممكنية خاصية للمعيابی المطلقية ومن يلى من العلمياو أن تلجمية 

والدلالات انصلية فإبهم أيضا يمنعوبها لمبلرات ساقواا تتل ص فی بعيض المفاسيد التيی 

 تتلتب على التلجمة فی بظلام، منها المبلرات التالية: 

المبلر انوو: ال وف مين أن تحيل التلجمية بميلور اليزمن محيل الينظم القل بيی، 

لضياع النظم القل بی العلبی کما ضاع النص انصلی للتوراة والإب ييل،  وسيكون ذلك سببا

 وفی ضياع النص القل بی ضياع الدين کل ، وکل ما کان کذلك حلم فعل .

المبلر ال ابی: التلجمات الك يلة الغيل الدقيقة ستكون سببا لاختلاف انمة، فإذا تلجم 

ات، وسينشأ من ال لاف بيين التلجميات کل شعب القل ن الكليم بلغت  ست تلف اذه التلجم

ال لاف بين المسلمين م ل اختلاف اليهود والنصارى فی کتبهم، واذا سييعلض مشيتلکات 

 انمة للضياع وکل ما کان اذا شأب  حلم فعل .

                                      
وقد نقل الشاطبي عن ابن قتيبة استحالة ترجمة القرآن الكريم بالاعتبار الثاني مان الاعتباارين اللاذين  - 16

المطلقة أوالدلالة الأصلية، والمعاني الخادمة  أو الدلالة التابعة، و ذا  و رأي قسم إليهما المعاني و ما نوعان؛ المعاني 

/ ص  2ابن فارش في كتابه الصاحبي، راجع الشاطبي، إبرا يم بن موسى بن محمد اللخمي الغرنااطي، الموافقاات ج 

حسن آل سالمان، و راجاع م، تحقيق: أبو عبيدة مشهور بن 1997 ا/ 1417، دار ابن عفان،  الطبعة الأولى عام 107

 تحقيق الشيخ أحمد صقر. 21الدينوري، ابن قتيبة، مشكل القرآن ص 
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المبلر ال ال : إن من أام عوامل وحدة انمة باختلاف شعوبها وألسنتها اللغة العلبية 

يم، والشعوب المسيلمة تهيتم باللغية العلبيية وعلومهيا، وتتعلمهيا التی ای لغة القل ن الكل

وتحاوو أن تتحدث بها، والسبب الحقيقی وراو ايذا الااتميام علبيية القيل ن الكيليم، وأذا 

فتحت باب التلجمات إلى اللغات الم تلفة ندى ذلك إلى ضعف اذا الااتمام، ولضاع ايذا 

 مة.اللباط ال امع للأمة، وفی ضياعها ضياع ان

 مناقشة هذه التبريرات

اذه ای أام مبلرات من يلى منع تلجمة القل ن الكليم إلى اللغات انخيلى، وايی 

کما تلى م اوف يمكن التغلب عليها عن طليق وضع بعض القيود، فعلى سبيل الم او يمكن 

أن يقاو إن التلجمة لن تحل محل النظم القل بی، نن انمة قيد أجمعيت عليى حظيل کتابية 

قل ن الكليم بغيل الحلوف العلبية، کما أجمعت انمة على عدم جوار طباعة تلجمة معيابی ال

القل ن الكليم من غيل طباعة النص القل بی معها، وکذلك لاي يور تسيمية تلجمية معيابی 

ومن انا کل العلمياو ال قيات يسيمون تيلاجمهم للقيل ن  "القل ن الكليم "القل ن الكليم بي

ن أو بتلجمة معابی القل ن، ولنفس السبب قد تعلض بعيض التلجميات الكليم بتلجمة القل 

القل بية باللغة الإب ليزية لاعتلاضات شديدة نبها طبعيت مين غييل أن يطبيع معهيا الينظم 

فإذا روعيت اذه الشلوط راو اذا ال وف، The Holy Qura'an""القل بی وصدرت بي

 ج .وإذا راو ال وف المذکور لم يعد للمبلر المذکور و

أما المبلر ال ابی واو أن التلجمات ال اطئة والغيل الدقيقة ستصيبم سيببا للاخيتلاف 

بين انمة، بعم إذا کابت التلجميات فاسيدة وغييل صيحيحة باتفياق انغلبيية مين العلميا و 

المعتمدين فإبها ستسبب المشاکل بين انمة ومن  يم تكيون محلمية، نبهيا تكيون ذريعية 

قد قلر العلماو ت نب اذه النقيصة فی تلجمة معابی القل ن الكيليم  لإضلاو الناس، ومن انا

بالتزام الشلوط التی وضعها العلماو لمن يقوم بالتلجمة، وکيل مين يتيلجم مين غييل تيوفل 
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الشلوط المذکورة في  في ب أن يتم الإعلان عنها بأبها تلجمة غيل دقيقة، وبهذا بكيون قيد 

والغيل الصحيحة، وأما إذا کابت التلجمة قيد تميت مين  ضيقنا دائلة التلجمات الغيل الدقيقة

قبل العلماو المعتمدين الذين توفلت فيهم الشلوط اللارمة  م اختار أحدام فی تلجمت  شيئا 

خلاف ما اختاره غيله فهذا لن يكون سببا لتمزييق انمية، ولين يكيون ذليك مبيلرا لمنيع 

تفسيل القل ن الكليم، فإن المفسيلين التلجمة بل ي ب أن تتحمل م ل ما يتحمل ال لاف فی 

ي تلفون في  منذ القديم ولم يحكم أحد بمنع ، ومن انا بستطيع أن بقوو بأن التلجمة ليست 

مستلزمة لهذه المشكلة حتما، بل تنفصل عنها، بل وقد رأينا بالفعل تلاجم صحيحة لا تسبب 

مع شمل انمية بنشيل الفهيم تلك المشاکل التی أشيل إليها فی تبليل المنع المذکور، بل ت 

 الصحيم للقل ن الكليم بين أبنائها.

أما المبلر ال ال  الذ  يقلر أن تلجمات القل ن الكليم إلى لغات الشعوب المسيلمة 

ستقلل من ااتمامها باللغة العلبية، فيمكن أن يقاو فی مناقشت  إن الااتمام باللغة العلبية مهم 

تمام سيتوقف إذا تلجم القل ن الكليم إلى اللغات انخيلى، للغاية، لكننی لا أرى أن اذا الاا

فقد تمت تلجمت  لعدد کبيل من اللغات ومع ذليك فيإن النياطقين بتليك اللغيات يتعلميون 

العلبية باستملار ليتعمقوا فی العلوم الشلعية، فإن کل من يكون لدي  شيئ مين العليم يعليم 

مكن لها أن تنقل کل المعابی ال ابويية للقيل ن يقينا أن التلجمة ي وإن کابت دقيقة جدا ي لاي

الكليم للغة المتلجم إليها، ومن انا فإن کل من يليد أن يتعمق فی العلوم الشيلعية سييتعلم 

العلبية سواو تلجم القل ن إلى لغت  انم أم لم يتلجم، نن التلجمية لايمكين أن تقيوم مقيام 

من انا يمكن أن يقاو إن تلجمة القل ن انصل فی القل ن الكليم خاصة دون سائل الكتب، و

الكليم ستكون سببا لنشل اللغة العلبية، نن تلجمة القل ن فی اللغات انخلى ستسياعد فيی 

بشل الإسلام، وکلما ابتشل الإسلام فی بيئة راد ااتمام أالها باللغة العلبية. ومن انا أرى أن 

 إلى اللغات العالمية.اذه المبلرات ليست کافية لمنع تلجمة القل ن الكليم 
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بل واناك مبلرات ک يلة  وأدلة متعددة توجب التلجمة ي کما يلى الك يلون ي ومن 

اذه المبلرات واندلة ما سأتناول  باختصار فيما يلی، ولن أطوو فی الموضوع؛ نب  محسوم 

أن  لصالم من يقوو ب وار التلجمة، بل بوجوبها، لكننا بليد أن من يشتغل بهذا انميل ي يب

يشتغل ب  منشلح الصدر مطمئنا، ونجل ذلك بسوق بعض اذه اندلة، بعض اذه المبيلرات 

 واندلة يمكن علضها على النحو التالی:

إن الله سبحاب  وتعالى قد أرسل رسول  بالهدى ودين الحق للناس جميعيا، وقيد دو  

زَّوَ الْفُلْقَانَ علََيى عَبيْدِهِ على ذلك بصوص ک يلة، منها قول  سبحاب  وتعالى:}تَبَارَكَ الَّذِ  بَ

، وقول  سبحاب  وتعالى: }يَا أَيُّهَا النَّاسُ قَدْ جَاوَکُمْ بُلْاَانٌ منِْ رَبِّكُمْ 17لِيَكُونَ لِلعْاَلَمِينَ بَذِيلاً{

مْ بيِ ِ وَمَينْ وقول  تعيالى }وأَُوحِيیَ إِليَیَّ اَيذَا الْقُيلْ نُ نبُْيذِرَک18ُوأَبَْزَلنَْا إِلَيْكُمْ بُوراً مُبِيناً{

، وقد أمل النبی صلى الله علي  وسلم بتبليغ اللسيالة لهيؤلاو جميعيا بقولي  سيبحاب  19بَلَغَ{

، 20وتعالى: }يَا أَيُّهَا اللَّسُووُ بَلِّغْ مَا أبُْزِوَ إِلَيكَْ مِنْ رَبِّكَ وَإِنْ لَمْ تفَْعَلْ فمََا بَلَّغْيتَ رسِيَالتََ ُ{

النبی صلى الله علي  وسلم، وعلمياو انمية ميأمورون بتبلييغ  وأمت  مأمورة بعده بما أمل ب 

ألا فليبلغ  الشااد الغائب فلب "دعوة الإسلام لمن لم تبلغ  بقوو النبی صلى الله علي  وسلم

"مبلغ أوعى من سامع
وبزو الوعيد الشديد فی القل ن الكليم فی حق مين يكيتم العليم  21

لعلماو ور ة انببياو، وجعل اذه الورا ية الحيق والحق، وجعل اللسوو صلى الله علي  وسلم ا

                                      
 (1الفرقان: الآية رقم ) - 17

 (174النساء: الآية رقم ) - 18
 (19الأنعام: الآية رقم  ) - 19
 (67الماددة: الآية رقم ) - 20
 .206ص:  2متفق عليه البخاري، محمد بن إسماعيل، صحيح البخاري ج:   - 21
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فوجيب عليى انمية عموميا وعليى العلمياو 22الذ  بزو على اللسوو صلى الله علي  وسلم

خصوصا تبليغ الشلع و بيان الوحی للناس کافة، ومن المعلوم أن الناس والشيعوب کلهيا لا 

اتهم، وتلجمت  إليهيا، نن ميا تتفاام باللغة العلبية، فوجب بيان الوحی لهم وبقل  لهم إلى لغ

 .23توقف علي  الواجب صار واجبا

وقد ذکل العلماو أن النبی صلى الله علي  وسلم قد أقل تلجمة  يات من القل ن الكليم 

عندما أرسل خطابات إلى ملوك انرض فی عصله باللغة العلبية، وکتب فيها بعض الآييات 

العلبية، وکان يعلم أبها ستتلجم لي ، وقيد فهيم  القل بية، وکان يعلم يقينا عدم معلفتهم للغة

وکان بعض من يعيلف 24الحافظ ابن ح ل ذلك فی عدة أماکن من شلح  لصحيم الب ار 

اللغات انخلى يتلجم کلام الصحابة إلى أال تليك اللغيات عنيدما کيابوا ييدعوبهم إليى 

ز وجل، فقد أورد الإسلام، وکان کلامهم لابد وأن يكون مشتملا على  يات من کتاب الله ع

قاو خارجة بن ريد بن  "باب تلجمة الحكام وال ي ور تلجمان واحد"الإمام الب ار  فی 

 ابت عن ريد بن  ابت أن النبی  صلى الله علي  وسلم  أمله أن ييتعلم کتياب اليهيود حتيى 

 يعنيی أميل رييدا أن "کتبت للنبی  صلى الله علي  وسلم کتب  وأقلأت  کتبهم إذا کتبوا إليي 

                                      
وقد ذكر ابن حبان عن ابن أبي حاتم أن المراد بذلك سنة الرسول صلى الله عليه وسالم انظار البساتي،  - 22

، مؤسساة الرساالة، بياروت، الطبعاة الثانياة عاام 290ص:  1محمد بن حبان التميمي أبوحاتم، صحيح ابن حبان ج: 

 م، تحقيق حعيب الأرنؤوط.1993
اا 50ص  "قضايا ترجمة القارآن "رب النبي ذاكر عن الحجوي في كتابه راجع ما ذكره ، الدكتور عبد  - 23

ديسامبر  15 - 1419حاعبان  25، 45، كتاب نصف الشهر، سلسلة حراع المغربية التي تصدر في طنجاة العادد: 51

 م.، فإنه نقل عنه أنه يقول بوجوب ترجمة القرآن الكريم وجوبا كفاديا على الأمة.1998
باب  "في حرح  9ص:  9،وفي  ج: 516ص:  13بن علي ابن حجر، فتح الباري ج:  العسقلاني، أحمد - 24

 "نزل القرآن بلسان قريش والعرب وقول الله تعالى } قرآنا عربيا { } بلسان عربي مبين {



 

 

 

 الاسلوب الامثل لترجمه القران
 

129 

وقياو  25"کنت أتلجم  بين ابن عبياس وبيين النياس"يتعلم لغة اليهود، ... وعن أبی جملة 

 .26"وقيل إن أبا جملة کان يعلف الفارسية فكان يتلجم لابن عباس بها"الحافظ ابن ح ل:

 شروط الترجمة الصحيحة

 بت مما تقدم ذکله فی بيان وجهيات النظيل حيوو جيوار التلجمية وعدمي  أن مين 

وام ال مهور ي يلون أن الغلض من التلجمة او توصييل وتبلييغ معيابی القيل ن ي وّراا ي 

الكليم ي کما يفهمها المتلجم ي لمن لا يتقن اللغة العلبية من الناطقين باللغات انخلى، ولميا 

کان لفهم المتلجم دخل فی بقل معابی القل ن إلى اللغات انخلى اشتلط العلماو لمين يقيوم 

ات، نب  لا يمكن الاعتماد على فهم من لم يكن مؤالا لذلك، واذه بذلك شلوطا ومواصف

 الشلوط بوعان:

النوع انوو: أن يتوفل في  شلوط المتلجم ال يد، بأن يكون متقنا للغة العلبية، واللغة 

التی يتلجم القل ن إليها، ويلجم البعض أن يكون من أال تلك اللغة التی يتلجم إليهيا وأن 

بها، عارفا بقواعد اللغتين، وال لفية ال قافية لهما، وغيل ذلك مميا ي يب  يكون من الناطقين

 توفله فی المتلجم ال يد.

النوع ال ابی: أن يتوفل في  شيلوط المفسيل؛ نن تلجمية القيل ن الكيليم إليى اللغية 

، نن المتلجم يقلأ النظم القل بی ويفهم   م يعبل عن  فيی اللغية 27انخلى بوع من التفسيل

تلجم إليها، والتفسيل او بيان وتوضيم کلام الله عز وجل بقدر الطاقة البشيلية، فيإذن التی ي

يشتلط للتلجمة ما يشتلط للتفسيل، وقد اشتلط العلمياو تيوفل ايذه الشيلوط ليئلا تصيبم 

                                      
 .2631ص:  6صحيح البخاري ج:  - 25
 .130ص:  1فتح الباري ج:  - 26
مة والتفسير، فإنها قد ناقشها الناش لكن الترجمة من  ذه لا نريد أن ندخل في مناقشة الفروق بين الترج - 27

 الناحية حبيهة بالتفسير ولذلك يشترط فيها ما يشترط في التفسير.
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تلجمة القل ن الكليم ملتعا نال اناواو والبدع، وأن لاتكون التلجميات ال اطئية للقيل ن 

الناس باسم القل ن، وقد تحدث علماو التفسيل بالتفصيل عين شيلوط  الكليم وسيلة لإضلاو

 المفسل، وبحن ب مل تلك الشلوط فيما يلی:

 .28صحة  الاعتقاد، ولزوم سنة الدين -1

 .29صحة المقصد: بأن لايكون قصده من التفسيل تأييد بدعت  -2

  وسلم وعين الاعتماد على ما جاو فی کتاب الله وما جاو عن النبی صلى الله علي -3

الصحابة رضوان الله عليهم فی تفسيل کتاب الله عز وجل على حسب الملاتيب، وحسيب ميا 

 . 30ذکله علماو التفسيل

العلم باللغة العلبية وفنوبها مين النحيو، والغلييب، والاشيتقاق، والبلاغية، قياو   -4

يكين عالمياً  لا يحل لمن يؤمن بالله واليوم الآخل أن يتكلم فيی کتياب الله إن ليم"م ااد: 

"بلغات العلب
. وقاو أبو حيان انبدلسی فيی معيلض ذکيله لميا ينبغيی أن يحييط بي  31

                                      
، طباع منشاورات 200ص:  4راجع السيوطي، جلال الدين عبد الرحمن، الإتقان في علوم القارآن ج:  - 28

  ا ش .1363الرضى، إيران، عام 
 . 201 / 4المرجع السابق :  - 29
 .4/201المرجع السابق  - 30
 اا 1391، طبع دار المعرفاة، بياروت، عاام 292/  1الزركشي، محمد بهادر، البر ان في علوم القرآن  - 31

 تحقيق: محمد أبو الفضل.
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ومع ذلك فاعلم أب  لا يلتقی من علم التفسيل ذروت ، ولا يمتطی من  صهوت ، إلا "المفسل:

"من کان متبحلاً فی علم اللسان، متلقياً من  إلى رتبة الإحسان 
32. 

القل ن تشمل: القلاوات القل بية، و أسيباب النييزوو،  معلفة علوم القل ن: وعلوم -5

وجمع القل ن وتلتيب ، ومعلفة المكی والمدبیأ والناسخ والمنسيو,أ والمحكيم والمتشياب أ 

، بل 33إلى غيل ذلك مما ل  صلة بالقل ن، وای من أام العلوم التی ينبغی أن يعلفها المفسل

  م يل عليوم الحيدي  بالنسيبة لمين أراد أن إن علوم القل ن بالنسبة للمفسل مفتاح ل ، م ل

 .34يدرس الحدي  دراسة حقة

فی الوجوه التی ينبغيی لمين يقيدم  35معلفة أصوو الفق : قاو أبو حيان انبدلسی -6

الوجي  ال يامس: معلفية الإجمياو والتبييين أ والعميوم  "على تفسيل القل ن أن يحيط بها: 

والنهی وما أشب  اذا. وي تص أک ل اذا الوج  وال صوصأ والإطلاق والتقييد، ودلالة انمل 

 ."ب زو انحكام من القل ن ويؤخذ من أصوو الفق 

 معلفة علم الفق . -7

                                      
 2001 - ا  1422 -لبنان/ بيروت  -، دار الكتب العلمية  1/109أبو حيان الأندلسي، البحر المحيط  - 32

ولى، تحقيق : الشيخ عادل أحمد عبد الموجود و الشيخ علاي محماد معاوض، وحاارل فاي التحقياق: م، الطبعة : الأ

 د.زكريا عبد المجيد النوقي، و د.أحمد النجولي الجمل.
 ا .وانظر  1401، مكتبة المعارف، الرياض الطبعة الثامنة، 16مناع القطان، مباحث في علوم القرآن ص  - 33

 1408، المكتب الإسلامي، بيروت، الطبعة الأولى عاام 324ث في أصول التفسير ص كذلك محمد لطفي الصباغ، بحو

  ا   
، دار اللاواء للنشار والتوزياع، الريااض،  25محمد محمد أبو حهبة، المدخل لدراسة القرآن الكريم ص  - 34

  ا. 1407الطبع الثالثة، عام 
لطفي الصباغ، بحوث في أصول التفسير ص  ، وانظر محمد 107/  1أبو حيان الأندلسي، البحر المحيط  - 35

61. 
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 معلفة علم العقيدة. -8

وقد اشتلط بعض العلماو اتقان بعض العلوم العصلية انخلى، منها العلم بتياريخ  -7

ل ن، والعلم بسيلة النبی صلى الله علي  البشلية وأحوالهم، والعلم بوج  اداية البشل کلهم بالق

 .36وسلم وأصحاب ، علم الاجتماع، وعلم النفس، وعلم تاريخ انديان

 أنواع الترجمات من حيث القبول والرد

فإذا توفلت اذه الشلوط فی المتلجم جار ل  أن يقوم بتلجمة القل ن الكليم، وتكون 

يمن يقوم بالتلجمة تكون تلجمت  غيل تلجمت  معتمدة، وإذا فقد شلط واحد أو شلوط عدة ف

معتمدة، وي ب التأکد منها قبل الاعتماد عليها، وبناو على ذلك قسم المت صصون التيلاجم 

 الموجودة على الساحة باللغات العالمية والمحلية الم تلفة إلى انبواع التالية:

لغات تلجمات المستشلقين: تلجمات المسشلقين ت تلف من تلجمة إلى أخلى فی ال

العالمية الم تلفة، لكنها فی الغالب لا ت لو من مشاکل، ومن انا ي ب الاحتياط فی الاعتماد 

 عليها.

تلجمات الفلق الكافلة والضالة: م ل تلجمات القاديابيين، وتلجمات منكيل  السينة 

إلى اللغة انردية وغيلاا، واذه التلجمات مبنية على المعتقدات الباطلة لتلك الفلق، ومين 

انا لا يعتمد عليها، ولا يو ق فيها وخاصة فی المواضع التيی يحياولون بهيا تأيييد بيدعتهم 

 وکفلام.

                                      
 ذا رأي الشيخ محمد عبده، والسايد رحايد رضاا، والشايخ محماد أباو حاهبة، راجاع الإساراديليات  - 36

، طبع كتب خانه رحيدية، بشاور، باكستان، بادون تااريخ الطباع، ويبادو أنهاا 37والموضوعات في كتب التفسير ص: 

 صورة غير حرعية لنسخة أخرى.
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التلجمات الإسلامية: وای التلجمات التی قام بها علماو مسلمون أکفاو تتيوفل فييهم 

شلوط المتلجم، فقد تلجم عدد کبيل منهم القل ن الكليم فی م تلف أبحياو المعميورة إليى 

 ی فی الغالب تلجمات معتمدة بحمد الله تعالى.لغات شتى، وا

التلجمات الإسلامية ال اطئة: واناك بوع رابع للتلجمات وای التلجمات التيی قيام 

بها مسلمون من غيل أن تتوفل فيهم الشلوط اللارمة لمن يقوم بتلجمة القل ن الكليم، فهيذه 

 لا يو ق فيها کذلك.

ى جانب ما ذكر ا متوقفا على الأسالوب ومع ذلك تبقى صحة الترجمة وجواز ا ا إل

فی التلجمة، فإذا اختار انسلوب الذ  يكون مفييدا فيی بقيل معيابی  الذي يختاره المترجم

القل ن الكليم إلى اللغة التی يلاد التلجمة إليها تكون التلجمة صيحيحة وجيائزة، وإذا کيان 

نسلوب ال اطئ؟ سنبح  انمل غيل ذلك يكون حكمها المنع، فما انسلوب الصحيم؟ وما ا

 عن الإجابة على اذه انسئلة فی السطور القادمة.

 الأسلوب الأمثل لترجمة معاني القرآن 

قد قلربا عند التعليف بالتلجمة أن التلجمة ال يدة والناجحة ای التلجمية التيی ييتم 

لكليم فيها بقل روح النص انصلی، لكن السؤاو الذ  يطلح بفس  انا او أن تلجمة القل ن ا

ال لها خصوصية من باحية الالتزام باللفظ؟ أم أبها م يل أيية تلجمية أخيلى يكيون عميل 

المتلجم فيها بقل روح النص القل بی من غيل تقيد باللفظ القل بی؟ أو بتعبيل  خل ال انياك 

خصوصية لتلجمة القل ن الكليم فی انسلوب؟ أم أن انسيلوب اليلاجم لتلجمية النصيوص 

ب فی تلجمة القل ن الكليم کذلك؟ وللإجابة على اذا السيؤاو أقيوو أن انخلى او انبس

الكتّاب يلون أن التلجمة يمكن أن تتم بطليقتين أو أسلوبين؛ أحيداما التلجمية الحلفيية او 

التلجمة تحت اللفظ، وال ابی تلجمة حاصل المعنى الملاد، أما الإمام ولی الله الدالو  فيلى 

لتلجمة القل ن الكليم، ويناقش اذه انساليب  م ي تار أسيلوبا أن اناك عدة أساليب أخلى 
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معينا من بينها، اذه انساليب المتبعة فی تلجمة القل ن الكليم عنده أربعة، بيذکلاا وبيذکل 

 حكمها ومدى فائدتها فی التلجمة القل بية.

 سلوب الأول: الترجمة الحرفيةالأ

فيلاد ب  أن يكتيب المتيلجم إراو کيل أما انسلوب انوو ي وای التلجمة الحلفية ي 

کلمة قل بية کلمة من اللغة التی يليد التلجمة إليها بالتلتيب الذ  ورد فی القيل ن الكيليم 

من غيل ملاعاة التقديم والتأخيل، والمعنى الم ار  والحقيقی، والاسيتعارة والكنايية، يقيوو 

عض يكتب الكلمة ويكتيب تحتهيا فالب "الإمام ولی الله الدالو  عن اذا اللون من التلجمة:

تلجمتها ،  م ينتقل إلى کلمية أخيلى فيتلجمهيا، واكيذا دوالييك إليى أن ينتهيی الكيلام 

"التلجمة تحت اللفظ"أو  "التلجمة اللفظية"المتلجم، ويقاو لهذا النوع من التلجمة 
37. 

لق بي  ولا يتلتب على اذا اللون من التلجمة ي وای التلجمة الحلفية ي فائدة، ولا يتع

 غلض شلعی کبيل، وذلك نن الفوائد المحتملة لهذا ای أحد انملين التاليين:

الغلض انوو: أن تعتبل التلجمة قل با ليقلأاا من لايتقن العلبية، ويقوم مقيام القيل ن 

فی حق ، واذه الفائدة لاتحصل بالتلجمة، نن المسلمين قد أجمعوا عليى أن القيل ن الكيليم 

لمع ز المنزو باللغة العلبية على النبی محمد صلى الله علي  وسلم، وذلك اسم لذلك النظم ا

نن الله سبحاب  وتعالى سماه علبيا فی أک ل مين  يية؛ يقيوو عيز وجيل: وَإبَِّي ُ لتَنَزِْييلُ ربَِّ 

( بِلِسيَانٍ 194ريِنَ )( عَلىَ قلَْبكَِ لتَِكُونَ مِنَ الْمنُْذ193ِ( بَزَوَ بِ ِ اللُّوحُ الْأَمِينُ )192العْاَلَمِينَ )

                                      
الإمام ولي الله الد لوي، المقدمة في قوانين الترجمة)باللغة الفارسية( خدابخش لايبريري جرنال العادد  - 37

( بتنه، الهند، نشر  ذه الرسالة، وصحح نصها الفارسي الادكتور أحماد خاان، واساتغرقت عشارين صافحة مان 115)

 (  .20إلى  11صفحات المجلة)ص 
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"قل بيا علبييا"، وسماه الله عز وجل فيی  ييات عدييدة 38(195عَلَبیٍِّ مُبِينٍ )
وسيماه  39

"حكما علبيا"
"لسابا علبيا"و 40

41. 

والدليل ال ابی على أن اذا القل ن اسم للنظم والمعنى جميعا ولا يعتبل المعنى لوحده  

بهذا النظم العلبی، وإذا اعتبلبا المعنى لوحده قل با نن الله سبحاب  وتعالى قد تحدى العلب 

 قل با لزم من  إبطاو وج  التحد  والإع ار.

تلجمية القيل ن ليسيت قل بيا باجمياع المسيلمين، "يقوو الإمام النوو  فی ذليك:

ومحاولة الدليل لهذا تكلف، فليس أحد ي الف فی أن مين تكليم بمعنيى القيل ن بالهنديية 

  قل با، ومن خالف فی اذا کان ملاغما جاحيدا، وتفسييل شيعل ليست قل با، وليس ما لفظ ب

"امل  القيس ليس شعله فكيف يكون تفسيل القل ن قل با 
42. 

وأما ما قيل عن الإمام أبی حنيفة أب  أجار القلأوة باللغة الفارسية فلا يدو عليى أبي  

قيادر عليى القيلاوة يعتبل التلجمة قل با، وقد اختلفت اللوايات عن  فقد بقل عن  أب  أجيار لل

بالعلبية القلاوة بالفارسية فی الصلاة، لكن الحنفية يلون أن الاعتقاد بقل بية التلجمة لم يكن 

وراو اختيار الإمام أبی حنيفة لهذا اللأ  عند ما اختاره فی بداية انمل قبل أن يلجع عن ، بل 

فی أمل الصيلاة وفيی  کان السبب وراو ذلك أن الإمام أبا حنيفة کان يلى أن اناك توسعة

قلاوة القل ن فيها، نن الغلض من القلاوة فی الصلاة او الذکل ومناجاة الله سيبحاب  وتعيالى 

                                      
 .195 -192سورة الشعراء  الآيات  38
 وغير ا من الآيات الكثيرة. 3، و فصلت/28، والزمر/113، وسورة طه/2انظر سورة يوسف/  - 39
 37سورة الرعد/  - 40
 12سورة الأحقاف/ - 41
 ( طبع دار الفكر، بيروت.380/ ص  3)ج  -المجموع حرح المهذب للإمام النووي   - 42
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واذا الغلض يحصل بقلاوة التلجمة دون النظم القل بی، بل وقد تكون التلجمة أجدى وأبفع 

 وة فی الصلاة.فی ذلك، وقالوأ بأن السبب ال ابی لهذا الاختيار او التوسعة فی مبنى القلا

ليم ي عيل "لقد ذکل الشيخ عبد العزيز الب ار  عدة أمور من اذه التبليلات فيقيوو:

النظم رکنا لارما ؛ نب  قاو مبنى النظم على التوسعة ؛ نب  غيل مقصود خصوصيا فيی حالية 

 الصلاة إذ ای حالة المناجاة ، وکذا مبنى فلضية القلاوة فی الصلاة على التيسيل قاو تعالى }

فاقلووا ما تيسل من القل ن { ، ولهذا تسقط عن المقتد  بتحمل الإمام عندبا وب وف فوت 

اللکعة عند م الفنا ب لاف سائل انرکان في ور أن يكتفى في  باللکن انصلی واو المعنى ، 

يوضح  أب  بزو أولا بلغة قليش ؛ نبها أفصم اللغات فلما تعسل تلاوت  بتليك اللغية عليى 

ب بزو الت فيف بسؤاو اللسوو صلى الله علي  وسلم وأذن فی تلاوت  بسائل لغيات سائل العل

العلب، وسقط وجوب رعاية تلك اللغة أصلا، واتسع انمل حتى جار لكل فلييق مينهم أن 

يقلووا بلغتهم ولغة غيلام، وإلي  أشار النبی صلى الله علي  وسلم بقول  } أبزو القل ن عليى 

{ فلما جار للعلبی تلك لغت  إلى لغة غيله من العلب حتى جار سبعة أحلف کلها کاف شاف

للقلشی أن يقلأ بلغة تيم م لا مع کماو قدرت  على لغة بفس  جار لغيل العلبی أيضا تلك لغة 

العلب مع قصور قدرت  عنها والاکتفاو بيالمعنى اليذ  ايو المقصيود ، فصيار الحاصيل أن 

لسلم وسقوط شطل صلاة المسافل حتيى ليم سقوط لزوم النظم عنده رخصة کمسم ال ف وا

"يبق اللزوم أصلا فاستوى في  حاو الع ز والقدرة
43. 

ومن انا بستطيع أن بقلر أن اذه المسألة کابت خاصة بالصلاة، أما فی باقی القضيايا 

فليس للتلجمة حكم القل ن إطلاقا عند الإمام أبی حنيفة؛ م يل تكفييل مين ينكيل أن الينظم 

                                      
، طباع 40ص  1صاول البازدوي ج البخاري، علاء الدين عبد العزيز بن أحمد، كشف الأسرار حارح أ - 43

منشورات محمد علي بيضوي دارالكتب العلمية، بيروت، تحبقيق: عبد الله محماود محماد عمار، الطبعاة الأولاى عاام 

 م.1997
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المصيحف بالفارسيية، وحلمية المداومية عليى الاعتيياد عليى القيلاوة  منزو، وحلمة کتاب

 بالفارسية وغيلاا، واذا يعنی أن التلجمة لا تعتبل قل با.

والصحيم عند الحنفية أن الإمام أباحنيفة قد رجع عن القيوو ب يوار الصيلاة بقيلاوة 

مية للقيادر، يقيوو تلجمة القل ن بالفارسية إلى قوو ال مهور، فأفتى بعدم جوار قيلاوة التلح

لكن انصم أب  رجع عن اذا القوو أ  عن عدم لزوم الينظم فيی "صدر الشليعة فی ذلك:

"حق جوار الصلاة
وقد صم رجوع  إلى قوو العامة "، ويقوو الشيخ عبد العزيز الب ار :44

فی شيلح المبسيوط ، وايو اختييار القاضيی  45ورواه بوح بن أبی مليم عن  ذکله المصنف

"د وعامة المحققين وعلي  الفتوىالإمام أبی ري
ف بت من العيلض الميذکور أن تلجمية  46

 القل ن بلغة أخلى لا يعتبل قل با بإجماع المسلمين، فالتلجمة إذا لا تحقق اذا الغلض.

الغلض ال ابی من التلجمة: أما الغلض ال ابی الذ  يتوخاه المتلجم أن تحقق  التلجمة 

غية المتيلجم إليهيا، نن اللغيات ت تليف فيی التقيديم او بقل مفهوم النص القل بی إليى الل

والتأخيل، والاستعارات والكنايات، والم ارات وغيلاا، فإذا وضعت کلمة فی اللغة المتيلجم 

إليها بدو کل کلمة فی اللغة المتلجم منها يأتی الكلام غيل مفهوم إطلاقا لل يلاف المشيار 

وفی  "للإمام ولی الله الدالو  فی ذلك، يقوو:إلي  بين اللغات، ولنقلأ اذه العبارة الطويلة 

انسلوب انوو خلل نب  يؤد  إلى اختلاو بظم التلجمة فی أغلب انحواو، وتظهيل بسيبب  

تلاکيب خاطئة فی اللغة المتلجم إليها، کما أب  يؤد  إلى اللکاکة فی الكلام والتعقييد فيی 

                                      
ص  1سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني، حرح التلويح على التوضيح لمتن التنقيح في أصول الفقه ج  - 44

 م، بيروت، لبنان.1996 - ا 1416الكتب العلمية، عام  ، تحقيق: زكريا عميرات، دار53
 يقصد الإمام البزدوي. - 45
 (.42/ ص  1البخاري، علاء الدين عبد العزيز، كشف الأسرار حرح أصول البزدوي  )ج  - 46
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اللغات فی تقيديم بعيض أجيزاو  وذلك بسبب اختلاف 47التعبيل وارتكاب الشذوذ فی اللغة

الكلام على البعض وتأخيل بعضها عن بعض، وبسبب اختلاف اللغات فيی تيأليف الكلميات 

واستعماو الكنايات، واست دام الصلات، أضف إلى ذلك أب  ي ور فی بعض اللغات الابتقاو 

م ذليك من ظاال الكلام إلى لارم ، وتصم استعارة لفظ ما لمعنى من المعابی بينما لا يصي

وت علي   "فلان عظيم اللماد"فی لغة أخلى أصلا، فعلى سبيل الم او يقاو فی اللغة العلبية:

 "التلجمة اللفظية"العلب استعارة عن کلم  وجوده، ولو تلجمت العبارة المذکورة بأسلوب 

إلى اللغة الفارسية لما حصل نالها المعنى الذ  تقصيده العيلب  "التلجمة تحت اللفظ"أو 

 نبهم )الناطقون بالفارسية( لاي علون العبارة المذکورة استعارة عن ذلك المعنى. منها،

کما أن اللغة العلبية تمتار ب صائص لا توجد فی اللغية الفارسيية، ولا توجيد فيهيا  

کلمات تؤد  المعنى الموجود فی اللغة العلبية بتلك ال صوصية؛ ومن ذلك ي عليى سيبيل 

 يؤاج "و "صيهاو الفيلس"و "خيوار البقيل"و "رغياو الإبيل"الم او ي الكلمات التالية: 

و کلميات  "اديل الحمام"و "بباح الكلب"و "بهيق الحمار"و "يعار المعز"و "48الكبش

جيد  "و "فصيل الإبيل"و "شبل انسد"و "49جلو الق او"و "جلو الكلب"أخلى م ل 

ص الموجودة فيی فلا توجد فی اللغة الفارسية کلمات تحمل ال صائ "عناق الشاة"و "البقل

                                      
 يقصد أن الأنسان يضطر أن يختار لغة حاذة وأسلوبا حاذا في اللغة لأجل ذلك. - 47
الثؤاج  صياح الغنم ثأجات  "يقول ابن منظور الأفريقي: "ثؤاج"والصحيح  "ثواج"في الأصل الفارسي  - 48

تثأج ثأجا و ثؤاجا بفتح الهمزة في جميع ذلك  صاحت  وفي الحديث  لا تأتي يوم القيامة وعلاى رقبتاك حااة لهاا 

منه كتاب عمرو بن ثؤاج وأنشد أبو زيد في كتاب الهمز  وقد ثأجوا كثؤاج الغنم و ي ثادجة والجمع ثوادج و ثادجات و

 219ص:  2لسان العرب ج:  "أفصى  إن لهم الثادجة و ي التي تصوت من الغنم وقيل   و خاص بالضأن منها
 القثاء الخيار، والجرو بمعنى الصغار. - 49
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الكلمات العلبية المذکورة من غيل تكلف، أضف إلى ذلك الاختلافات الك يلة فيی صيلات 

"انفعاو إلى غيل ذلك مما لا ي فى على الفطن اللبيب
50. 

ويقلر الإستاذ المودود  اذه الحقيقة بما يقلب مين ذليك، فإبي  ييلى أن التلجمية 

الذ  يمنع البلاغة القل بية وتأ يل النص القل بی الحلفية أو التلجمة تحت اللفظ م ل الغلباو 

انمل انوو الذ  يلاحظ عند القلاوة  "من أن ينتقل إلى اللغة المتلجم إليها، يقوو فی ذلك:

لتلجمة لفظية أن القار  يفتقد فی الكلام سلاسة العبارة، وقوة البيان، وبلاغة اللسان، وي يد 

عند ما يقلؤاا لا تصاب روح  بالوجد، ولا يقشيعل الإبسان تحت  يات القل ن عبارات ميتة 

جلده، ولا ت ود عين  بالدموع، ولا ي ور الطوفان فی مشاعله، ولا يشعل بأن شيئا س ل عقل  

وفكله وبفذ إلى إعماق قلب  وروح ، فضلا أن تُحدث تلك العبارات الميتة اذا الليون مين 

اذا اوالكتاب الذ  تُحد  العالم بالإتيان التأ يل، يبقى الإبسان متحيلا مشدواا يتساوو: ال 

بم ل ؟! والسبب فی ذلك أن التلجمة اللفظية م ل الغلباو الذ  يسمم بأن  ت تار من خلال  

بعض أجزاو الدواو ال افة فقط، وأما روح اندب التی أفعم بها بظيم القيل ن الكيليم فتبقيى 

ن بلاغة القل ن الكليم وأدب  لا يقل فوق غلباو التلجمة ولا يمتزج جزو منها بالتلجمة، مع أ

تأ يلا عن تعاليم  وأحكام  ومواضيع ، واذه )بلاغة القل ن الكليم وأدب ( ای المييزة التيی 

کابت تذيب أشد القلوب تح لا، واذه ای الميزة التی کابت قد ازتّ ال زيلة العلبيية م يل 

ن بتأ يله، وکابوا ي يافون مين الصاعقة الكهلبائية، وکان أشد الناس م الفة للإسلام يعتلفو

أن يسمع  أحد نن کل من سيسمع اذا الكلام المؤ ل أ ل السحل سينقاد ل ، ولو بزو القيل ن 

الكليم بلغة م ل اللغة التی ب داا فی التلاجم اللفظية، ولم يكن فی بظمي  ايذه المييزة، لميا 

                                      
 ولي الله الد لوي، المقدمة في قوانين الترجمة المصدر السابق. - 50
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كن مين إلابية تليك تمكن من إي اد تلك الحلارة التی أوجداا فی قلوب العلب، ولما تم

"القلوب کما تمكن منها فی واقع انمل
51. 

فإذا کابت التلجمة اللفظية لا تحقق ا  غلض من انغلاض التی يتوخاه المتلجم فلا 

 فائدة فی الاشتغاو بها، ويكون الاشتغاو بها مضيعة للوقت.

 الأسلوب الثاني: ترجمة حاصل المعنى المراد

لتلجمة التيی ة بأسلوب حاصل المعنى الملاد، وای اأما انسلوب ال ابی: وای التلجم

لا يتقيد فيها المتلجم بوضع کلمة فی التلجمة بإراو کل کلمة فی النص انصيلی، بيل يقيلأ 

النص، ويفهم ،  م يعبل عن مفهوم  وروح  بتعبيل من عنده فی اللغة المتلجم إليها، من غييل 

أن يتقيد بتلتيب الكلمات فی الينص انصيلی، يقيوو الإميام وليی الله اليدالو  عين ايذا 

والبعض الآخل يتأمل فی الكلام الملاد تلجمت ، ويقف على ميا فيي  مين تقيديم "سلوب:ان

وتأخيل، وکناية وم ار،  م ينقل الكلام إلى ذان   م يعبل عن  بالفارسية أو بأ  لغية أخيلى 

"بيان حاصل المعنى"يليد تلجمة الكلام إليها، ويسمى اذا انسلوب فی التلجمة 
. يلى 52

دالو  أن اذا انسلوب ي وإن کان انسلوب انم ل فی التلجمة مطلقيا ي الإمام ولی الله ال

لكن  لا يصلم لتلجمة القل ن الكليم، نن المتلجم إذا لم يحافظ على التلتييب القل بيی فيی 

التلجمة، وعبل عما فهم  من النظم القل بی بتعبيل من عنده من غيل تقيد بياللفظ قيد ييؤد  

ون فهم المتلجم عن النظم القل بی خاطئيا، فيإذا عبيل عني  ذلك إلى مفسدة، وذلك بأن يك

بتعبيل من عنده من غيل ملاعاة تلتيب النظم القل بيی ضياع احتمياو الاسيتدراك مين قبيل 

وانسيلوب ال يابی )بييان "ش ص  خل ياتی بعد المتلجم، يقوو الشييخ وليی الله اليدالو :

                                      
 م.1978، مكتبة تعمير انسانيت، لا ور، 6ص  1لقرآن ج سيد أبو الأعلى المودودي، ديباجة تفهيم ا - 51
 المصدر السابق - 52
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يحتميل الكيلام المتيلجم وجهيين حاصل المعنى( في  خلل أيضا؛ نن فی ک يل من المواضع 

فأک ل، وقد لا يفطن المتلجم إلا لوج  لايليده المتكلم، وفی حقيقة انمل قد حصل التحلييف 

فی الكتب السماوية السابقة فی الغالب بسبب ذلك، ومن انا ي ب المحافظة على النظم فی 

يتدارک  من ييأتی تلجمة الكلام الإلهی، نن المتلجم إذا کان قد أخطأ فی موضع يمكن أن 

"بعده، فلب مبلغ أوعى من سامع
53. 

فيلجم اذا انسلوب فی التلجمة، لكن مع ملاعياة الاحتيياط  54أما الإمام المودود 

الذ  يتوجب على من يتعامل مع النظم القل بی، وقد سياق الشييخ مبيلرات عدييدة لتلکي  

ولنقيدم وجهية بظيله فيی  أسلوب التلجمة اللفظية، ولاختياره لتلجمة حاصل المعنى الملاد،

انسلوب الذ  اختاره بصورة تفصيلية وکاملة بقدم انا تعليب کلام  مين ديباجية تفسييله 

تفهيم القل ن )بانوردية( مع طوو الكلام لكن  لابد من قلاوتي  فيی موضيع واحيد بشيكل 

 متلابط، وإليكم کلام انستاذ المودود  بطول .

                                      
 الإمام ولي الله الد لوي، المقدمة في قوانين الترجمة المصدر السابق. - 53
م( 1903من سبتمبر  25 ا الموافق  1321من رجب  3 و الأستاذ سيد أبو الأعلى المودودي ولد في ) - 54

 1937  من حيدر آباد الدكن، وفي عاام "ترجمان القرآن"م( بدأ في إصدار مجلة 1932 ا الموافق  1351وفي عام )

م قدم إلى لا ور تلبية لدعوة حاعر الشرق محمد إقبال اللا وري ولما أحس المودودي أن فكره قد انتشار، 1938 –

جمعهم في لا ور، فاجتمع لت "ترجمان القرآن"وأن مجموعة كبيرة من الناش قد اقتنعوا بفكرته، دعا عن طريق مجلته 

م، وأسسوا الجماعة 1941أغسطس عام  /26 ا الموافق 1360حعبان  /3حوالي أربعين حخصا بدعوته في لا ور في 

الإسلامية، وانتخب أميرا لها، انتج الأستاذ المودودي انتاجا غزيرا، من أ م  ذه الكتب تفسايره للقارآن الكاريم الاذي 

 م.1979لدات توفي عام في ست مج "تفهيم القرآن"سماه 
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ذا الكتياب طليقية التلجمية )اللفظيية( تلکيت فيی اي": 55يقوو انستاذ المودود  

وليس سبب اذا الاختيار أبنيی أعتبيل التيزام  56واختلت طليقة تلجمة حاصل المعنى الملاد

اللفظ فی تلجمة القل ن الكليم خطأ! بل سبب  الحقيقی أن م موعة من العلماو والكبيار قيد 

لبذو مزيد من ال هيد  قاموا بهذا الواجب )واجب التلجمة اللفظية( بأحسن صورة، ولا داعی

فی اذا الم او، فتلجمة القل ن للإمام الشاه ولی الله الدالو  بالفارسية، وتيلاجم کيل مين 

، والشيخ 58، والشيخ محمود الحسن57المشايخ انفاضل الشاه عبد القادر، والشاه رفيع الدين

للفظيية أشلف علی، والحافظ فتم محمد ال الندر  تؤد  انغلاض المطلوبة من التلجمية ا

بصورة جيدة، لكن اناك أغلاض لا تتحقق بالتلجمية اللفظيية ولا يمكين أن تتحقيق، ايذه 

 .59انغلاض ای التی أردت تحقيقها عن طليق اختيار أسلوب تلجمة حاصل المعنى الملاد

                                      
تفهايم "تفسايره  "ديباجاة" ذا تعريب لكلام الأستاذ المودودي المتعلق بترجمته للقرآن الكاريم فاي  - 55

ولم أترجم الديباجة كلها، بل اخترت الفقرات التي تحدث فيها عن ترجمته للقرآن الكريم، والديباجة تستغرق  "القرآن

( والكلام المتعلق بالترجمة يستغرق أغلب  ذه الصفحات، فإنه قاد تحادث 12( إلى )5من المجلد الأول من صفحة )

 (.11( إلى )6عنها في الصفحات من )
، ويقصد بها أنه لم يتقيد في "الترجمانية الحرة"وقد سمى  ذا الأسلوب في ديباجة كتابه تفهيم القرآن با - 56

 الترجمة باللفظ.

نان للإمام ولي الله الد لوي قاما بترجمة القرآن الكريم إلاى اللغاة الشاه رفيع الدين والشاه عبد القادر اب - 57

 الأوردية. 
الشيخ محمود الحسن كان رديسا لجامعة ديوبند الشهيرة، لقاب بشايخ الهناد، لاه مواقاف حاهيرة ضاد  - 58

حرى أعاد صياغة ترجم القرآن الكريم ا بل بالأ "مالطة"الاستعمار الإنجليزي للهند، اعتقل من قبل الإنجليز في جزر 

 ترجمة الشاه عبد القادر للقرآن الكريم.
ويقصد بذلك أن ترجمته  ذه ليست ترجمة حرفية، بال  "الترجمانية" ذا الأسلوب سماه المودودي با - 59

 ي ترجمة متحررة تعبر عن المفهوم للنظم القرآن، لكن لايفهمن أحد أنه تحارر فيهاا إلاى درجاة إدراج احاياء فاي 

 نده، بل راعى في ذلك جانب الاحتياط كما أحرنا إليه قبل ذلك.الترجمة من ع
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فإن الفائدة الحقيقية للتلجمة اللفظية تكمن فی أن القار  يفهم من خلالها معنى کيل 

قل بية، وعندما يقلأ الآية مع تلجمتها اللفظيية تحتهيا ييدرك المفهيوم کلمة من الكلمات ال

الإجمالی للآية، لكن إلى جابب ذلك اناك أبواع من القصور تمنع غيل العالم باللغة العلبية 

 من الاستفادة بالقل ن الكليم بصورة جيدة، اذه المشاکل کالتالی:

ة أن القيار  يفتقيد فيی الكيلام انمل انوو الذ  يلاحظ عند القلاوة لتلجمية لفظيي

سلاسة العبارة، وقوة البيان، وبلاغة اللسان، وي د الإبسان تحت  يات القل ن عبارات ميتية 

عند ما يقلؤاا لا تصاب روح  بالوجد، ولا يقشعل جلده، ولا ت ود عين  بالدموع، ولا ي يور 

إعمياق قلبي  وروحي ، الطوفان فی مشاعله، ولا يشعل بأن شيئا س ل عقل  وفكله وبفذ إلى 

فضلا أن تُحدث تلك العبارات الميتة اذا اللون من التأ يل، يبقى الإبسان متحييلا مشيدواا 

يتساوو: ال اذا اوالكتاب الذ  تُحد  العالم بالإتيان بم ل ؟! والسبب فی ذلك أن التلجمة 

فة فقط، وأميا اللفظية م ل الغلباو الذ  يسمم بأن  ت تار من خلال  بعض أجزاو الدواو ال ا

روح اندب التی أفعم بها بظم القل ن الكليم فتبقى فوق غلباو التلجمة ولا يمتزج جزو منها 

بالتلجمة، مع أن بلاغة القل ن الكليم وأدب  لا يقل تأ يلا عن تعاليم  وأحكام  ومواضييع ، 

ا، اذه ای واذه )بلاغة القل ن الكليم وأدب ( ای الميزة التی کابت تذيب أشد القلوب تح ل

الميزة التی کابت قد ازتّ ال زيلة العلبية م ل الصاعقة الكهلبائية، وکان أشد الناس م الفة 

للإسلام يعتلفون بتأ يله، وکابوا ي افون من أن يسمع  أحد نن کل من سيسمع اذا الكيلام 

ی التيلاجم المؤ ل أ ل السحل سينقاد ل ، ولو بزو القل ن الكليم بلغة م ل اللغة التی ب داا في

اللفظية، ولم يكن فی بظم  اذه الميزة، لما تمكن من إي اد تلك الحلارة التی أوجيداا فيی 

 قلوب العلب، ولما تمكن من إلابة تلك القلوب کما تمكن منها فی واقع انمل.

ومن أسباب عدم التأ ل بالتلاجم اللفظية أن التلجمة تكتب بين سطور النظم القل بی، 

قسمين ي حسب الإخلاج الفنی الحدي  ي ويكتب فيی جابيب منهيا الينظم أو تقسم الصفحة 
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القل بی، ويكتب فی مقابل  فی ال ابب الآخل تلجمت  اللفظية، اذان انسلوبان فيی الإخيلاج 

والكتابة يتناسبان مع الغلض الذ  يقلأ الإبسان من أجل  التلجمة اللفظية، فإب  ي يد مقابيل 

ة مفهومها اللفظی، لكن المشكلة فيی ذليك أن القيار  لا کل کلمة تلجمتها ومقابل کل  ي

يمكن ل  أن يقلأ التلجمة اللفظية للقل ن الكليم متواصلة وأن يتأ ل بها، کما يقلأ کتبا أخلى 

متواصلة ويتأ ل بهيا، نن لغية أجنبيية تحيوو باسيتملار دون قلاوتي  المتواصيلة للتلجمية، 

جم القل ن الكليم إلى اللغة الإب ليزية تزييد بالإضافة إلى ذلك توجد مشكلة أخلى فی تلا

تعقيداا، وتقلل تأ يلاا وای تلقيم تلجمة الآيات بتلقيم الآيات بفسها ي اتباعا لكتابة تلجمة 

الكتاب المقدس ي واذا التلقيم يقطع الكلام المسلسل إلى فقلات غييل متلابطية، خيذ عليى 

جمل  يم اکتيب ايذه ال ميل تحيت أرقيام سبيل الم او مقالا جيدا،  م قطعّ  إلى فقلات أو 

مسلسلة، ستحس وتشعل بنفسك أن ان ل الذ  تلتب  العبارة المقطعية بالصيورة الميذکورة 

 على ذانك وعقلك أقل بك يل من أ ل العبارة المسلسلة.

والسبب الآخل بل من أام أسباب عدم تأ يل التلجمة اللفظية او أن القل ن الكليم لم 

ة والتحليل، بل بزو بأسلوب ال طابة، فلو لم يغيل انسلوب ال طابی إلى ينزو بأسلوب الكتاب

انسلوب الكتابی عند التلجمة لصارت العبارة کلها غيل متلابطة، فإن من الواضيم والمقيلر 

أن القل ن الكليم لم ينشل فی صورة کتيبات صغيلة أو رسائل قصيلة، بل کيان ينيزو عليى 

فی صورة خطبة حوو دين الله عز وجل وفق الحاجة، وکيان رسوو الله صلى الله علي  وسلم 

اللسوو صلى الله علي  وسلم يقلؤاا على الناس فی صورة خطبة، ويوجد فلق کبيل جدا بين 

أسلوب ال طابة وأسلوب الكتابة طبيعة، فعلى سبيل الم او عند ما يليد ابسان إبطاو شيبهة 

ليها فيبطلها، لكن طبيعة ال طابة ت تلف عن فی الكتابة ي ب علي  أن يقلراا أولا  م يكلّ ع

ذلك فإن م يل  الشب  يتواجدون أمام ال طيب، ومن انا فإن ال طيب لا يحتاج أن يقوو فی 

بل يتفوه بفقلة أ ناو إلقائ  ال طبة وتكون تليك  "يقوو البعض کذا وکذا"ک يل من انحيان:
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ا ملتبطا بموضوع الكتابة بعييدا عين الفقلة جوابا لشبهتهم، عندما يليد الكاتب أن يقوو شيئ

السياق يكتب  فی صورة جملة معتلضة مستقلة عن العبارة العامية ليئلا يتأ لتناسيب أجيزاو 

الكلام وتلابطها، لكن ال طيب يتفوه ب مل معتلضة عديدة بتغييل الله ية أو بتغيييل طليقية 

لإي ياد العلاقية بيين  ال طاب ولا يشعل السامع بعدم تلابط الكلام، يحتاج الكاتب نلفياظ

الواقع وبين البيان، لكن الوضع يتلابط بالبيان بنفس  فی ال طابة، ولا يشيعل السيامع بعيدم 

 التلابط بين الوضع وبين ما يقاو فی ال طبة ولو لم يشل صلاحة إلى انوضاع المحيطة بها.

 يتغيل المتكلم والم اطب باستملار فی ال طابية، في اطيب جماعية بصييغة ال طياب

أحيابا، وي اطبها بصيغة الغائب أحيابا أخلى بظلا لمقتضى الحياو، ويسيت دم صييغ المفيلد 

أحيابا بينما يست دم صيغ ال مع حينا  خل، ويكون ال طيب ايو الميتكلم أحيابيا، ويتحيدث 

بيابة عن جماعة ما، وينوب فی بعض انحيان عن قوة خارقة متعالية، وتتحدث تليك القيوة 

أحيابا، اذه انساليب الم تلفة تزيد فی حسن ال طابة، بينما تكون ايذه  ال ارقة على لساب 

انساليب بفسها سببا لعدم تلابط الكلام، ومن انا عنيدما يقيلأ الإبسيان ال طبية التيی تيم 

تحويلها إلى کلام مكتوب فإب  ي د عدم التلابط بين أجزائها حتما، واذا ايو السيبب وراو 

مناسبة بين أجزاو النظم القل بی انصلی، والوسيلة الوحييدة قوو بعض ال هاو بعدم وجود ال

لإرالة شبهة عدم التناسب بين النظم القل بيی بييان المناسيبات بيين أجزائي  فيی الحواشيی 

التفسيلية والتعليقات الإضافية، نب  يحلم الزيادة فی الينظم القل بيی والينقص مني ، ولكين 

القل ن الكليم عند تلجمة حاصيل معنياه الميلاد يسهل إرالة شبهة عدم التناسب بين أجزاو 

 )التلجمابية( إلى لغة أخلى بتغييل لغة ال طابة إلى لغة الكتابة بدقة واحتياط.

بالإضافة على ما سبق، کما ذکلت علضا أن کل سورة من السور القل بية کابت فی 

ظلوف خاصية،  الحقيقة خطبة تنزو فی ملحلة معينة من ملاحل حياة الدعوة الإسلامية وفی

وکان کل سورة تنزو مع خلفية معينة وعند حدوث حوادث خاصة تقتضی بزولهيا، وکابيت 
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تنزو تلبية لقضاو بعض الحوائج، وتوجد علاقة وطيدة لهيذه السيور بهيذه ال لفييات وايذه 

انسباب التی کابت تنزو بسببها، بحي  لو جلدت اذه السور من تلك ال لفيات وانسباب 

أمام القار  ست فى ک يل من معابيها علي ، بيل وسيتوام  ايذه التلجمية  ووضعت تلجمتها

خلاف ما يقول  القل ن، وسيطلع القار  بادرا على جميع ما ييدعو إليي  القيل ن الكيليم، او 

 يقلره.

يستعان فی اللغة العلبية بالتفسيل للتغلب على اذه المشكلة، نب  لا يمكن ريادة شیو 

ند تلجمة المعنى الملاد بالقل ن )التلجمابية( إلى لغة أخلى يمكين فی النظم القل بی، لكن ع

أن بتمتع بشیو من الحلية فی ربط الكلام بسيبب بزولي  وظيلوف وروده ليصيبم الكيلام 

 مفهوما إلى حد کبيل لدى القار .

إلى جابب ما سبق ي در الإشارة إلى أن القل ن الكليم ي وإن بزو بلسان علبی مبين 

اصطلاحية خاصة، فهناك کلمات ک يلة بقلها القل ن الكليم عن المعنى اللغو  ي لكن ل  لغة 

إلى معنى اصطلاحی خاص ب ، واناك کلمات يسيت دمها القيل ن الكيليم فيی کيل سيياق 

بمهفوم م تلف عن الآخل، والتلجمة اللفظية التی يلتزم فيهيا بالكلميات يصيعب جيدا فيهيا 

ف معابی تلك المصطلحات يوقع القيار  فيی رعاية تلك المصطلحات، وعدم رعاية اختلا

أبواع من الحيلة والشك وال طأ، فلو ضلبنا الم او لذلك بكلمة )کفيل( فيإن ايذه الكلمية 

است دمها القل ن الكليم بمعنى مغايل لمعنااا اللغيو  ولمعناايا الاصيطلاحی عنيد الفقهياو 

ى وفی موضع  خل بمعنى والمتكلمين، بل قد است دمها القل ن الكليم بفس  فی موضع بمعن

وأريد ب  فی بعض المواضيع  "الت لی عن الإيمان تماما" خل، فيليد ب  فی بعض المواضع 

وفی  "کفلان النعمة وکفلان الإحسان"وفی بعض انماکن أريد ب   "مطلق الإبكار"بمعنى 

بعض انماکن أطلق الكفل على من لا يؤد  مقتضيات الإيمان بصيورة کاملية، وفيی بعيض 

مواضع أطلق على من يقل ويعتقد لكن لا يلتيزم بمقتضييات العقييدة ويلتكيب المعاصيی، ال
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وأطلق فی بعض المواضع على الإبكار الاعتقاد  مع الطاعة الظاالية، فليو تلجميت کلمية 

فی کل اذه المواضع بالكفل، أو التزمنا فی تلجمتها بكلمة أخلى لكابت التلجمية  "الكفل"

لم القلاو فی مواضع من الفهم الصحيم، وفی مواضع سيقعون فی اللفظية صحيحة، لكن سيح

 ال طأ، وفی مواضع أخلى سيقعون فی الحيلة.

ت نبا لهذه ال وابب من القصور وانبواع من المشاکل اختلت أسلوب تلجمة المعنى 

( أبا لم أحاوو أن ألبس الكلميات القل بيية لبياس انردو، بيل حاوليت 60الملاد )التلجمابية

عن ذلك أن أبقل الفهم ي الذ  أفهم  من قلاوة النظم القل بی والذ  يؤ ل فی قلبی ي عوضا 

إلى لغتی بشكل صحيم قدر الإمكان، حاولت أن لايغلب على أسلوب البيان صبغة التلجمة، 

بل حاولت أن أبقل المعنى الملاد من لسان علبی مبين إلى أوردية مبينة، حاوليت أن أظهيل 

م ال طابی عند النقل إلى لغة الكتابية بصيورة طبيعيية مين غييل تكليف، المناسبة بين الكلا

وحاولت أن يتضم المعنى الملاد بكلام الله عز وجل فی التلجمابية مع المحافظية عليى قيوة 

 بيان الكلام الإلهی وايبت  القدسی حسب مقدرتی.

ابية )تلجمة کان علی أن أتحلر من قيود التلجمة اللفظية للقيام بهذا اللون من التلجم

المعنى الملاد( لكن لما کان التعامل مع الكلام الإلهيی اسيتفدت مين ايذه الحليية بكاميل 

الاحتياطات والشعور بال وف، حاولت بكل ما فی وسعی من الاحتياط أن لا أت ياور الحيد 

 . ابتهى کلام المودود ."الذ  يسمم ب  التعبيل القل ن من البيان

 الأسلوبين السابقينالأسلوب الثالث: الجمع بين 

انسلوب ال ال : أما ال ال  الذ  اختاره البعض فی تلجمة القل ن الكليم او ال ميع 

بين انسلوبين السابقين؛ بأن يقوم المتلجم أولا بتلجمة القل ن الكليم تلجمة حلفية،  م يعود 

                                      
  ذا تعبير الإمام المودودي يعبر به عن أسلوبه في الترجمة و و ترجمة حاصل المعنى. - 60
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اد أبياس وقيد أر "ويتلجم  بتلجمة حاصل المعنى الملاد، يقوو الإميام وليی الله اليدالو :

تقلييل "و "التلجمية اللفظيية"تفاد  ال لل الموجود فی انسلوبين السابقين ف معيوا بيين 

ليتمكن من تدارك بقيصتی اللکاکية والتعقييد الموجيودتين فيی التلجمية  "حاصل المعنى

اللفظية بكلام  خل يحصل ب  تقليل الملاد بعيدا عن التعقيد واللکاکة، وإذا کان انياك خليل 

لملاد )باختيار تلجمية حاصيل المعنيى( باختيياره فيی التلجمية نحيد اليوجهين فی تقليل ا

التلجمية "المحتملين فی الكلام المتلجم، أو بتأويل متشاب  فسيتم معال ة اذا ال لل بإيلاد 

"التلجمة تحت اللفظ"أو  "اللفظية
61. 

يدا عين لكن الإمام ولی الله الدالو  غيل مقتنع بهذا انسلوب أيضا، ويعتبل ذلك بع

ولكن اذا انسيلوب )أ  ال ميع  "الذوق السليم، ومن انا يقلر رفض اذا انسلوب بقول :

بين انسلوبين السابقين( في  شناعة لدى أصحاب انذواق السليمة، نب  ييؤد  إليى إي ياد 

التشويش فی ذان القار  المبتد ، ولا يستفيد ب  القار  المنتهی، بالإضافة إلى ما في  مين 

"تطويل وإخلاج الكلام عن بسق  الطبيعی فة ال
62. 

 الأسلوب الرابع: ترجمة حاصل المعني المراد مع الميل إلى الترجمة الحرفية 

انسلوب اللابع الم تار لدى الإمام ولی الله اليدالو : لقيد اختيار الإميام وليی الله 

فيتم اليلحمن "ااا الدالو  أسلوبا بديعا فی تلجمت  للقل ن الكليم باللغة الفارسية التی سم

، واو أسلوب حاصل المعنى مع الاحتياط الشديد فی عدم ال يلوج مين "فی تلجمة القل ن

تلتيب النظم القل بی، ومن غيل إقحام کلمات أضافية إلا فی أماکن بادرة لايمكن ت اوراا، 

ومن العليوم الوابيية تلجمتي  باللسيان "يقوو عن اذه التلجمة فی  خل کتاب  الفور الكبيل:

                                      
 مقدمة در فن ترجمه - 61
 ولي الله الد لوي، المقدمة في قوانين الترجمة - 62
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الفارسی على وج  مشاب  للعلبی فی قدر الكلام والت صيص، والتعميم، وغيلاا أ بتنااا فيی 

وإن تلکنا اذا الشلط فی بعيض مواضيع بسيبب خيوف  "فتم اللحمن فی تلجمة القل ن"

"عدم فهم الناظلين بدون التفصيل
.وقد واج  الإمام ولی الله الدالو  مشاکل وصعوبات 63

اذا عند تلجمت  للقيل ن الكيليم، وقيد اشيار إليى بعيض تليك  ک يلة فی الالتزام بمنه  

المشاکل والصعوبات فی اللسالة الصغيلة التی کتبها عنيد تلجمتي  للقيل ن الكيليم، والتيی 

 ."المقدمة فی قوابين التلجمة"سمااا 

 الخاتمة

يظهل من قلاوة کلام الشي ين؛ الإمام شاه ولی الله الدالو  وانستاذ المودود  أبهما 

تفقان على عدم صحة التلجمة الحلفية، وکذا انمل بالنسبة للتحلر التام عن الالتزام بالنظم م

القل بی، فإن انسلوبين المذکورين کليهما ملفوضان عنداما جميعا، لكن الإمام شاه ولی الله 

الدالو  ماو إلى التلجمة اللفظية مع الالتزام بأسلوب تلجمة المعنى الملاد نسباب موجهة 

عنده، وأما المودود  فقد تلجم لدي  التلجمة بأسلوب حاصل المعنى الملاد مع رعاية النظم 

 القل بی.

فتم "فلو دققنا النظل فی تلجمة الإمام ولی الله الدالو  للقل ن الكليم التی سمااا ب

ة للأينا أب  اختار التلجمة اللفظية مع رعاية المعنى الملاد رعايي "اللحمن فی تلجمة القل ن

تامة، امعابا فی الاحتياط، وفی سبيل الالتزام بهذا انسلوب واج  مشاکل کبيلة نب  يصعب 

جدا الالتزام بتلتيب النظم القل بی مع الاحتياط فی إضافة الكلمات فی التلجمة مع اختلاف 

أسلوب اللغتين؛ العلبية والفارسية واختلاف تلاکيبهما، واختلاف بيين اللغتيين فيی تلکييب 

                                      
طبع نور محماد كتابخاناه كراتشاي   80صول التفسير، ص ولي الله الد لوي، ترجمة الفوز الكبير  في أ - 63

 بدون تاريخ النشر.
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، ومن انا او يسمی اذا انسلوب جمعا بين انسلوبين؛ التلجمة اللفظيية، و تلجمية 64ةال مل

 المعنى الملاد.

أما المودود  فقد اختار أسلوب حاصل المعنى الملاد مع محاولة الالتزام بالكلميات 

القل بية وعدم ال لوج من النظم القل بی، وعدم ريادة الكلمات إلا بقيدر الضيلورة، رعايية 

 القل بی.للنظم 

ويبدو أن الغلض الذ  وضع  کل واحد من اذين الإمامين بصيب عيني  کيان وراو 

اختيار انسلوب الذ  اختاره کل واحد منهما، فإن انوو کان يهيدف مين تلجمتي  للقيل ن 

معيابی  الكليم أن يفهم الناطقون بالفارسية فی عهده ي وام غالبية أال الهند من المسلمين ي

، و أراد إلى جابب ذلك أن يتبع النظم القل بی فی تلجمت  رعايية ل ابيب  بيةالكلمات القل

الاحتياط فيما يتعلق بالقل ن الكليم، وکان يلى أن ذلك يسهل عمليية اسيتدراك انخطياو 

على السابقين من اللاحقين، لكن اذا لا يعنی بحياو أبي  أاميل ال ابيب المعنيو  لحسياب 

 ملاعاة کبيلة.ال ابب اللفظی، فإب  راعى ذلك أيضا 

وأما المودود  فكان يهدف أن ي اطب الطبقة الم قفة بال قافة العصيلية، وأن ينقيل  

إليها رسالة القل ن الكليم بلغة اوردية مؤ لة خالية من أ  بوع من التعقيد واللکاکة حسيب 

کية، مقدرت ، وکلما راد الااتمام بلعاية ال ابب اللفظی فی التلجمة راد فيها التعقييد واللکا

ومن انا تحلر ک يلا عن الالتيزام بال ابيب اللفظيی، واختيار فيی تلجمتي  للقيل ن الكيليم 

التعبيلات المألوفة فی اللغة انوردية، لكن  ليم يهميل جابيب الاحتيياط کيذلك نن انميل 

 ملتبط بالقل ن الكليم.

                                      
وقد أحار الإمام ولي الله الد لوي إلى الفروق الكثيرة بين اللغة العربياة والفارساية فاي رساالته القيماة  - 64

 صفحة. 14المقدمة في قوانين الترجمة، فإن  ذه النقطة استغرق أكثر من نصف الرسالة التي تبلغ صفحاتها 
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اذا  خل ما أردت أن أسوق  فی اذه القضية، وسبحابك اللهم وبحمدك بشهد أن لا 

 إل  إلا أبت بستغفلك وبتوب إليك.

 المصادر والملاجع: 

 القل ن الكليم

الفيومی، أحمد بن محمد بن علی المقل ،  المصباح المنيل، المكتبة العلمية، بييلوت، 

 بدون تاريخ التطبع.

ملتضى، الزَّبيد ، محمّد بن محمّد بن عبد اللرّاق الحسينی، أبو الفيض، تاج العلوس 

 حيط.شلح القاموس الم

الهي می، علی بن أبی بكل، م مع الزوائد، دار الليان، ودار الكتاب العلبيی، القياالة، 

 اي. 1407وبيلوت، عام 

أبو عبد الله الحاکم، المستدرك على الصحيحين، دار الكتيب العلميية، بييلوت، عيام 

 م، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا.1990

لب يار ، دار ابين ک ييل، اليمامية، الب ار ، محمد بن إسماعيل الب يار ، صيحيم ا

 م، تحقيق: د.مصطفى ديب البغا.1987بيلوت، الطبعة ال ال ة عام 

ابن ان يل، أبو السعادات المبارك بن محمد، النهايية فيی غلييب الحيدي ، المكتبية 

 ، تحقيق: طاال أحمد الزاو ، ومحمود الطناحی.1979العلمية، بيلوت، عام 

ضوو الدراسات المقاربة، دار اللشيد للنشل منشورات  صفاو خلوصی، فن التلجمة فی

 .292م سلسلة دراسات: 1982ورارة ال قافة والإعلام 

م، المنشيور عليى موقيع 2006، المطبوع عام "کيف تتلجم"محمد حسين يوسف، 

 صيد الفوائد على الشبكة العالمية.
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 "بيل التياريخأاداف تلجمة القل ن وأبماطهيا ع "الزبداو ، الدکتور محمود، مقاو 

دمشيق -م لة فصلية تصدر عن اتحياد الكتياب العيلب -العلبی م لة التلاثالمنشور فی 

 .1426جمادى انولى  - 2005حزيلان  -والعشلون  السنة ال امسة - 98العدد 

العسقلابی، أحمد بن علی بن ح ل، فيتم البيار ، طبيع دار المعلفية، بييلوت، عيام 

 لباقی، ومحب الدين ال طيب.اي، تحقيق: محمد فؤاد عبد ا1379

الشاطبی، إبلاايم بن موسى بن محمد الل می الغلباطی، الموافقات، دار ابين عفيان،  

 م، تحقيق: أبو عبيدة مشهور بن حسن  و سلمان.1997اي/ 1417الطبعة انولى عام 

 الدينور ، ابن قتيبة، مشكل القل ن، تحقيق: الشيخ أحمد صقل.

ميمی أبوحاتم، صحيم ابن حبان، مؤسسة اللسالة، بيلوت، البستی، محمد بن حبان الت

 م، تحقيق شعيب انربؤوط.1993الطبعة ال ابية عام 

الدکتور عبد رب النبی ذاکل، قضايا تلجمة القل ن، کتاب بصف الشهل، سلسلة شلاع 

 م.1998ديسمبل  15 -ا1419شعبان  25، 45المغلبية التی تصدر فی طن ة العدد: 

و الدين عبد اللحمن، الإتقان فی علوم القل ن، طبع منشورات اللضى، السيوطی، جلا

 اي ش .1363إيلان، عام 

الزرکشی، محمد بهادر، البلاان فی علوم القل ن، طبيع دار المعلفية، بييلوت، عيام 

 اي تحقيق: محمد أبو الفضل.1391

ايي  1422 -لبنان/ بيلوت  -أبو حيان انبدلسی، البحل المحيط، دار الكتب العلمية 

م، الطبعة : انولى، تحقيق : الشيخ عادو أحمد عبد الموجود و الشيخ عليی محميد  2001 -

 معوض، وشارك فی التحقيق: د.رکليا عبد الم يد النوقی، و د.أحمد الن ولی ال مل.

 1401مناع القطان، مباح  فی علوم القل ن، مكتبة المعارف، اللياض الطبعة ال امنة، 

 اي .
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الصباغ، بحوث فی أصوو التفسيل، المكتب الإسيلامی، بييلوت، الطبعية محمد لطفی 

 اي    1408انولى عام 

محمد محمد أبو شهبة، المدخل لدراسة القل ن الكليم، دار الليواو للنشيل والتورييع، 

 اي. 1407اللياض، الطبع ال ال ة، عام 

ب خابي  محمد أبو شهبة، الإسلائيليات والموضوعات فيی کتيب التفسييل، طبيع کتي

 رشيدية، بشاور، باکستان، بدون تاريخ الطبع، ويبدو أبها صورة غيل شلعية لنس ة أخلى.

الإمام ولی الله الدالو ، المقدمية فيی قيوابين التلجمة)باللغية الفارسيية( خيداب ش 

( بتن ، الهند، بشل اذه اللسالة، وصحم بصها الفارسی اليدکتور 115لايبليل  جلبل العدد )

 (  .20إلى  11ستغلقت عشلين صفحة من صفحات الم لة)ص أحمد خان، وا

 الم موع شلح المهذب للإمام النوو ، طبع دار الفكل، بيلوت.

الب ار ، علاو الدين عبد العزيز بن أحمد، کشف انسلار شلح أصوو البزدو ، طبع 

منشورات محمد علی بيضو  دارالكتب العلمية، بيلوت، تحبقييق: عبيد الله محميود محميد 

 م.1997عمل، الطبعة انولى عام 

سعد الدين مسعود بن عمل التفتارابی، شلح التلويم على التوضيم لميتن التنقييم فيی 

م، بييلوت، 1996 -ايي 1416أصوو الفق ، تحقيق: رکليا عميلات، دار الكتب العلمية، عام 

 لبنان.

ابسيابيت،  ، مكتبة تعمييل6ص  1سيد أبو انعلى المودود ، ديباجة تفهيم القل ن ج 

 م.1978لااور، 

ولی الله الدالو ، تلجمة الفور الكبيل  فی أصوو التفسيل، طبع بور محمد کتاب ابي  

 کلاتشی بدون تاريخ النشل.

 



 

 

 أصول نظرية النقد النحوي لدى أبي حيان الأندلسي

 )دراسة تطبيقية علي تفسيره البحر المحيط(
  1»عبدالصبور فخريالدکتور                                                               

 تمهيد:

أن القرآن الکريم لعب دورا هاما في نشأة قواعدد الحودو العربدي من الوضوح بمکان 

وسن قوانيحه، کما أن الحوو من جانبه لعب دورا بارزا فدي فسيدير القدرآن الکدريم وکشد  

أسراره وإظهار يواقيته ودرره. وظهر الاهتمام الجاد بالحوو من قبل اللغويين والحواة بيدبب 

اختلاط العرب بغير العرب بالمعيشة أو المصاهرة أو التجارة، وبيبب دخدو  اععداجم فدي 

تهم لسهم القرآن ووقوعهم في أخطاء، فخاف الغيورون من علماء الميدلمين الإسلام ومواول

على اللغة من الضياع وعلى القرآن الکريم من سوء السهدم والتوريد  کمدا  صدل للکتدب 

 اليماوية اليابقة؛ فبدأوا باستجماع اللغة وبين قواعدها. 

انين محاهج وأسيا افخذوا في سن القوية القواعد الحووومحذ أن وضع العلماء باکورة 

خاصة بهم، فمن هحا اختلسوا في اعصو  التي افخذوها، وهذا ما جعل الحواة يحقدبعضهم بعضا 

وأدى اختلافهم في محاهج الدرس الحووي إلى الانقيام إلدى مدذاهب نوويدة عديددة م دل 

مدرسة البصرة والکوفة واعندلس ومصر وبغدداد، ومعمدم أةمدة الحودو يتبدع إ ددى هدذه 

س، وثمة علماء لم يتبعوا فلك المدارس بل استقلوا بآراء خاصة بهم؛ بل هحاك علماء المدار

فکانت أصو   ،عاشوا في داةرة مدارس نووية خاصة ولکحهم خرجوا عليها في بعض الآراء 

                                      
1  * 
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ذا بقيدة مدرسة البصرة فختل  بعض الشيء عدن اعصدو  والمعدايير عحدد الکدوفيين وهکد

 إلى الاختلاف في الحتاةج التي فوصلوا إليها. هذا ما أدىالمدارس الحووية، و

محذ بدايات التألي  في الحوو العربي عحي بعض الحواة بالجاندب الحمدري فدي الحودو 

من أبرز الشخصيات والعلماء الذين اهتموا بالجاندب و والبعض الآخر اهتم بالجانب التطبيقي.

م أبدو  يدان اعندليدي صدا ب التطبيقي والحقدى للحوو من خلا  الدراسات القرآنية الإمدا

والذي أل  کتبا عديدة في الحوو الحمري أيضا محها ارفشاف الضرب  "البورالمويط"فسيير

من ليان العرب وشرح فيهيل الإمام ابن مالك وفذکرة الحواة ومدحهج اليدالك وريرهدا، 

الکدريم فأبو يان مشهور بقدرفه الساةقة على نقد آراء الحواة، فمن خلا  فوجيه نص القدرآن 

نوويا في فسييره البور المويط نقد آراء معمدم الحوداة سدواء کدانوا مدن متبعدي المدذاهب 

الحووية )البصرة والکوفة واعندلس ( أو کانوا ميتقلين ريدر داخلدين فدي داةدرة المدذاهب 

المذکورة، وأک ر الشخصيات فعرضوا لحقد أبي  يان في فسييره البور المويط هم أبوعبيدة، 

 عوسط، والسراء، وجارالله الزمخشري، وابن عطية، والعکبري وابن مالك.واعخسش ا

وقد أشار أبو  يان من خلا  محاقشافه لهدلالاء اععدلام إشدارة ريدر واضدوة إلدى 

اعصو  التي يبحي عليها نقده لهم، هذه اعصو  مهمة جدا لدارس اللغة العربيدة، ومدن هحدا 

  فلك اعصو  واعسس التي اختارها أبو يان جاءت فکرة هذا المقا ، فإنه يهدف إلى کش

لحقد الآراء الحووية لکبار اللغويين والحواة، وقد أشار إليها إشارات عابرة في ثحايدا فسيديره 

ومن خلا  کتبه اعخرى فاقتضى اعمر أن أقوم بجمع محاقشافه وأنواع الحقدد التدي وجههدا 

ضدلة عحدده واعصدو  المدذکورة عحدد إلى الحواة ثم أدرسها في ضوء اعصو  الحووية المس

علماء أصو  الحوو المتسق عليها لدى الحواة ليبرز من خدلا  للدك الصدواب والخطدأ فدي 

 نمريات أبي  يان الحووية.
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قبل أن أشرع في سرد أصو  نمرية الحقد الحووي عحد أبي  يان أريد أن أبدين رأيده 

ساليب التي استعملها في فوجيده باختصار شديد في المذاهب الحووية وأهم المصطلوات واع

 الحقد لها.

 موقف أبي حيان من المذاهب النحوية:

أنه ليس متبعا لمدذهب نودوي خدات افبداع  -من خلا  محاقشافه –صرح أبو يان 

متعصب وإنما يحاقش الآراء في ضوء اعصو  التي وضعها لحسيه ويکون رفضه أوقبوله من 

 يث يرفض أک ر الآراء لعدم موافقتهدا مدع  -إلا في بعض المواضع -محطلق فلك اعصو 

الميموع أو لعدم فطابقها لرأي الجمهور أو ريرهما من اعصو  التدي اختارهدا للا تجدا . 

وقد عبر عدن اسدتقلاليته وعددم افباعده اععمدى لمدرسدة مدن فلدك المددارس الحوويدة 

م ثبدت بحقدل وليحا متعبدين بقو  نواة البصرة ولا ريرهم ممدن خدالسهم، فکدم  کد"بقوله:

الکوفيين من کلام العرب لم يحقله البصريون، وکدم  کدم ثبدت بحقدل البصدريين لدم يحقلده 

الکوفيون، وإنما يعرف للك مدن لده اسدتبوار فدي علدم العربيدة ، لا أصدواب الکحدانيس 

فدإن ليدان "، وبقولده:2"المشتغلون بضروب من العلوم الآخذون عن الصو  دون الشيوخ

ما نقله البصريون فقط، والقراءات لا فجيء على ما علمه البصدريون العرب ليس موصوراً في

ولم فقصر لغة  "وقوله:3"ونقلوه ، بل القراء من الکوفيين يکادون يکونون م ل قراء البصرة.

العرب على ما نقله أک ر البصريين، ولا على ما اختاروه، بل إلا صد  الحقدل وجدب المصدير 

 5."بأقوا  نواة البصرة وليحا متعبّدين "وبقوله: 4"إليه.

                                      
البحر المحيط ، لمحمد بن ويوسف الشهير بأبي حيان الأندلسي، تحقيق الشيخ عادل أحمدد عبددالمودود والشديخ  - 2

عبدالمديد التدوني و الددكتور أحمدد النددولي الدمدل، دار الكتدب العلميدة ،  علي محمد معوض، والدكتور زكريا
 . 3/167م، 2001لبنان، الطبعة الأولى  -بيروت

 . 2/377البحر المحيط  -3

 . 2/46البحر المحيط  -4
 . 4/271البحر المحيط  -5
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يمن القارئ أن أبا يان مخال  لرأي البصريين لکونه صرح في قولده اليدابق بعددم 

متابعته إياهم؛ لکن فکش  آراؤه ومحاقشافه لآراء الحوويين، أنه فدي الغالدب يقد  بجاندب 

البصريين ويعلن مخالسته لمعمم آراء الکدوفيين، وفدي بعدض اع يدان يعلدن مخالستده لآراء 

فقد قدا   6کوفيين لا لشيء بل عنها فجانب رأي البصريين أولمخالستها لما عليه البصريون.ال

والصدوي  مدذهب  "، وقدا :7"هذا شيء لم يوسمه سيبويه ولا البصريون "في الارفشاف: 

. لعل هذا الدفاع عن البصريين جعل الددکتور شدوقي ضدي  أن يحعتده بمتعبدد 8"البصريين

ما نراه يتعبد لييبويه وجمهور البصريين مما جعله يق  فدي صد  داة"البصريين،  يث قا :

علدى سدبيبل  9."مقابل لابن مالك وما انتهجه لحسيه من متابعة الکوفيين ک يرا في آراةهدم

الم ا : لهب ابن مالك إلى صوة قياس مجيء ضمير المسرد والم حى والجمع الملاندث بعدد 

عر.فرد عليده أبو يدان بدأن للدك شدال عحدد أفعل التسضيل على اليواء ولکر م الا من الش

، لکي نعرف رأي أبي  يان اعندليي بشکل واض ، لا بد 10سيبويه فلا يحبغي أن يقاس عليه.

 لحا أن نتعرف علي بعض المصطلوات التي استخدمها خلا  نقده للآراء.

عحدما يحقد أبو يان رأيا لمذهب أو لشخص ييتخدم عبارات شتى فدد  علدى عددم 

لذلك الرأي کما ييتخدم عبارات أخرى فد  على فرجيوه رأيا أو اختيداره آخدر. ارفضاةه 

قو  عط  الجملة الاسدمية "فالعبارات والمصطلوات التي ييتخدمها لهذا الغرض کالآفي: 

على الجملة السعليدة لا يجدوز، کدلام مدن لدم يتأمدل ليدان العدرب، ولا نمدر فدي أبدواب 

                                      
، 1/113م، 1990الطبعدة الاانيدة لبندان، –أنظر البحر المحيط )غير المحقق(، دار إحياء التراث العربي، بيروت  -6

146 ،380 ،6/361 ،362 ،7/27 ،2/ 476 ،489 ،495 ،3/86 ،174 ،313 ،496 ،4/39 ،
456 ،5/240 ،409 . 

) مدددن طريدددق 4/1674و 1211و 1228و 1436ارتشددداف ال دددرب مدددن لسدددان العدددرب، أبوحيدددان الأندلسدددي / -7

القيسدي، دار القمدة ودار اميمدان ، اسدكندرية ، الاختيارات النحوية لأبي حيدان، الددكتورأيوب ددرديط عطيدة 
 . 26ص 3مصر 

 . 4/1868ارتشاف ال رب  - 8

 . 322المدارط النحوية ص - 9

 1/199انظر همع الهوامع  - 10
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ولا أ سد  م لده فدي ليدان العدرب ،  "و12"عربولم ييمع من ليان ال" "و 11"الاشتغا 

وهدو خطدأ فدي ليدان  "و13"ويحبغي أن لا يقدم على م ل هذا إلا بيماع من کلام العدرب

 "و 18"بعيدد جددا "و 17"وهو بعيدد"و 16"ومذهب مرجوح "15قو  مرجوح "و14"العرب

 21"فدي رايدة الضدع  "و 20"ليس مذهب الموققين من أهل العربية "، و19"مذهبه مردود

مدذهب لا يقدوم  "، و24"لا يقوم على للدك دليدل"، و23"ليس بجاةز "، و22"نجيزهلا  "و

لا أعلدم أ ددا لهدب إلدى  "، و27"قو  مرروب عحده "، و26"هذا فاسد "،و 25"عليه دليل

لکحه عزيز جداً بويث لا يوجد في ليان العرب إلا نادراً وأن القدرآن يحبغدي أن "و28"للك

، 32 "البد  بالمشتقات ضدعي  31،"فمذهبه فاسد "، و30 "وهوفي راية الغرابة 29."يحزه عحه

                                      
 .7/420البحر المحيط  - 11

 . 8/203البحر المحيط  - 12

 . 7/287البحر المحيط  - 13

 . 7/259البحر المحيط  - 14

 . 6/259، 4/379؛ و2/115 أنظر البحر المحيط - 15

 . 6/497، 5/537، 264، 3/162أنظر البحر المحيط  - 16

 و غيرها214، 167، 53، 1/41أنظر البحر المحيط  - 17

 . 5/110، و2/185أنظر البحر المحيط  - 18

 . 1/60أنظر البحر المحيط  - 19

 . 5/514، و1/114أنظر البحر المحيط  - 20

 . 6/497أنظرالبحر المحيط  - 21

 . 406، و1/119أنظرالبحر المحيط  - 22

 . 1/222أنظر البحر المحيط  - 23

 . 6/322أنظرالبحر المحيط  - 24

 . 1/363أنظر البحر المحيط  - 25

 . 3/416أنظر البحر المحيط  - 26

 . 5/28أنظر البحر المحيط  - 27

 . 3/151أنظرالبحر المحيط  - 28

 . 3/128البحر المحيط  - 29

 . 1/155همع الهوامع  - 30

 . 1/268همع الهوامع  - 31

 . 1/262همع الهوامع  - 32
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ولا يوسد  فدي ريدر  "و34"وليس هذا بصدوي  "،و33"واستعماله على هذا الوجه قليل "و

 38."لا يص  "، و37"ريرصوي "و36"وليس صويوا"و 35"هذا

کما استخدم عبارات أخرى فد  على ارفضاةه لرأي أو اختياره وقد جمع اليديويي 

وهدذا  "على الحوو التالي: "همع الهوامع"مع الجوامع وشر ه ک يرا من آراةه في کتابيه ج

الذي أختاره أن کلا محهما يومل ضدميرا "و 40"والصوي  عحدي"و 39"بحاءً على ما أختاره

 "و46واعجدود45"المختدار "و 44"، واع ين43"واعصوب42"والذي نختاره 41،"لاشتقاقهما

ه المصدطلوات واعسداليب وريرها من المصطلوات واعسداليب، فهدذ 47."الذي ألهب إليه

استخدمت عحد أبي  يان بک رة،  يث نجدها خدلا  معالجافده للقضدايا الحوويدة و القواعدد 

المطرو ة، فمهر مصطلوات أبي  يان و أساليبه من خلا  ما اختداره مدن قواعدد وأسدس 

 للحقد انطلق محها في بوث ومحاقشة آراء الحوويين وفهمهم للحوو.

                                      
 . 1/275همع الهوامع  - 33

 . 1/361همع الهوامع  - 34

 . 1/381همع الهوامع  - 35

 . 354، و8/43، و6/477أنظر البحر المحيط  - 36

 . 7/401أنظر البحر المحيط  - 37

 . 8/458، و483، و5/442، و 4/61أنظر البحر المحيط  - 38

 . 1/249الهوامع  همع - 39

، 3/28، 140، و 2/138، و461، و267، و 258، و154، و144، 110، 1/75أنظددددر البحددددر المحدددديط  -40 

 . وغيرها.5/266، 79و

 . 1/313همع الهوامع  - 41

 . وغيرها.2/61،و 435، و 353، و333، و1/308أنظر البحر المحيط  - 42

 . 3/9أنظر البحر المحيط  - 43

 . 3/120، و 412، و 262، و148، و 143، و 1/133ط أنظر البحر المحي - 44

 . 470، و 135، و 125, و 123، و 1/40أنظرالبحر المحيط  - 45

 . 2/418، و 394، و 332، 1/140أنظر البحر المحيط  - 46

 . 7/69, و 5/307، و1/252أنظر البحر المحيط  - 47
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 م بها في نقد الآراء:أبرز القواعد التي اعتص

لا يرج  أبو يان الآراء الحووية عن هوى کما لا يعترض على آراء أخرى بلا أساس 

علمي. بل افخذ لحسيه أصولا وقواعد، واختار موازين يزن الآراء بتلك الموازين ثم يصددر 

  کمه صريوا في ضوةها من دون مجاملة؛ وهي کالآفي:

اترة فددي أعلددى مراتددب الاحتدددا  وعدددم الأول: دعددل القددران والقددراءات المتددو
 التفريق بينهما من حيث الحدية.

يرى أبو يان دد ر مه الله دد أن القدرآن وقراءافده المتدوافرة أ يدن مدا يمکدن أن 

ييتشهد به وهما أفص  من أي کلام فلا يمکن أن يردّ شاهدا من القرآن أو قراءافه بل همدا 

 يردّ على من رفضوا بعض القدراءات المتدوافرة  جة على ريرهما من الشواهد وهذا ما جعله

أو  کموا على قراةها باللون. وقد صرح ريدر مدرة أنده لا يسدرن بدين القدراءات المتدوافرة 

وهذا الترجي  الذي يذکره المسيرون والحوويون » والقرآن الکريم. فمما قاله في هذا الصدد:

، ومروية ثابتة عن الحبي دد صلى الله بين القراءفين لا يحبغي، عن هذه القراءات کلها صويوة

 48«.عليه وسلم دد ولکل محها وجه ظاهر  ين في العربية، فلا يمکن فرجي  قراءة علي قراءة

وقد فقدم أني لا أري شيئا مدن هدذه التدراجي  عنهدا کلهدا محقولدة »وقا  في موضع آخر:

وقدد فقددم لحدا "ضدا: وقا  أي49«متوافرة قرآنا فلا فرجي  في إ دي القراءفين علي اعخري

ريرمرة أنا لا نرج  بين القراءفين المتوافرفين.... وأن أبا العباس أ مد بن يويي ثعلبا کان لا 

يري الترجي  بين القراءات اليبع. وقا  ثعلب من کلام نسيه: إلا اختل  الإعراب في القرآن 

م کدلام الحداس عن اليبعة لم أفضل إعرابا علي إعراب في القرآن، فإلا خرجت إلدى الکدلا

 50«فضلت اعقوي، ونعم اليل  لحا أ مد بن يويي، کان عالما بالحوو، واللغة، متديحا ثقة.

                                      
 .275ص2المصدرالسابق   ــ 48

 .530ص 2المصدرالسابق   ــ 49

 .92ص4البحرالمحيط ط   ــ 50
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ومن للك رده على الزمخشري والعکبري اللذين أنکرا قدراءة أبدي عمدرو وقدالون 

الذين رووها بتوقيدق الهمدزة   51وإسماعيل بن جعسر وورش لقوله فعالى: 

قدراءة ورش " يث قا  أبو يدان عدن هدذه القدراءة: 52سي  ال انية وأل  بيحهما.اعولى وفخ

صويوة متوافرة فلا فرد باختيار المذاهب ولا اعتبار لطعن الطاعحين فيها عنهدا مدن اليدبع 

. وقد رمي الزمخشري بإساءة اعدب مع القراء اليبع ونقلة القرآن. وفي معدرض 53"المتوافر

بالحصدب، الدذين رمدوه بالضدع  قدا :    54عامر لددرده على لا حي قراءة ابن 

فالقو  بأنها لون من أقب  الخطأ الملاثم الذي يجر قاةله إلي الکسر؛ إل هو يعدن علدى مدا "

کما نقد رأي المبرد دد وهو أ د أةمة مدرسة البصرة ددد  55«علم نقله بالتوافر من کتاب الله.

وهو يمحع التيکين في  رکة   56  ين  کم على أبي عمرو باللون في فيکين

وما لهب إليه )المبرد( لديس بشديء، عن أبدا » الإعراب. و قا  دفاعا عن قراءة أبي عمرو: 

عمرو لم يقرأ إلا بأثر عن رسو  الله د صلي الله عليه وسلم د ولغة العرب فوافقه علي للك 

  راءة  مزة عحد قوله: ونقد رأي الذين رفضوا ق 57فإنکار المبرد لذلك محکر.

  58  :وقولدده فعددالى     59 

                                      
 . 6سورة البقرة:  ــ 51
؛ 42؛ والكشددداف 42، إعدددراب القدددراءات السدددبع وعللهدددا لان خالويددد  ص 175ص 1أنظدددر البحدددرالمحيط   ــ 52

 . 1/26والتبيان 
 . 175ص1أنظر البحرالمحيط   ــ 53
فددي سددورة ال  . ددداءت68، غددافر82، يددط35، مددريم 40، النحددل 47، سددورة ال عمددران 177سددورة البقددرة  ــ 54

 عمران:}قالت رب أنى يكون لي ولد ولم يمسسني بشر قال كذلك الله يخلق ما يشاء{.
 1/536البحرالمحيط ــ 55
 . 54سورة البقرة:  ــ 56
 .1/365أنظر البحر المحيط  ــ 57
 1سورة النساء، الآية رقم  ــ 58
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بجر }اعر ام{ و}الميجد{ عطسا على الضمير المجرور من رير إعادة الخافض وشدد فدي 

عهم فيده الزمخشدري وما لهب إليه أهل البصدرة وفدب» نقده لابن عطية والزمخشري قاةلا: 

وابن عطية، من امتحاع العط  على الضمير المجرور إلا بإعادة الجار، ومن اعتلا لهم لذلك 

رير صوي ، بل الصوي  مذهب الکوفيين في للك، وأنه يجوز،.... وأمدا قدو  ابدن عطيدة : 

ة ويرد عحدي هذه القراءة من المعحي وجهان، فجيارة قبيوة محده لايليدق بوالده، ولا بطهدار

ليانه، إل عمد إلى قراءة متوافرة عن رسو  الله دد صلى الله عليه وسدلم ددد قرأبهدا سدل  

اعمة وافصلت بأکابر قراء الصوابة الذين فلقوا القرآن من فيِّ رسو  الله دد صدلى الله عليده 

وسلم دد بغير واسطة، ع مان وعلي وابن ميعود وزيد بن ثابدت وأقدرأ الصدوابة أبدي بدن 

لى ردهدا بشديء خطدر لده فدي لهحده، وجيدارفه هدذه لا فليدق إلا بالمعتزلدة کعب، عمد إ

وقددد أکددد أبو يدان أنده لا  60«کالزمخشري، فإنه ک يرا ما يطعن في نقل القراء وقراءافهم

 61«وقد فقدم رير مرة أنا لا نرج  بين القراءفين المتوافرفين.» يرج  بين قراءفين متوافرفين: 

ات الشاذة والاحتدا  بها فدي النحدو اقدة بفصداحة الااني: تقرير بعض القراء
 قرائها:

وريرهما قررهدا  62ثمة قراءات شالة رويت عن سعيد بن جبير أو عن الوين البصري

    64في قولده فعدالى:  63أبو يان ثقة بقراةها. ومحها قراءة الحصب لد)الومد(

 لقولده فعدالى:  67رزيدن العقيلدي وسسيان بن عييحة. وقدراءة66ورؤبة 65قرأها هارون العتکى

                                                                                              
 . 217سورة البقرة:  ــ 59
 .3/167البحر المحيط  ــ 60
 . 4/92يط البحر المح ــ 61
 . 140ــ  4/139أنظر البحر المحيط  ــ 62
 .1/169، وإعراب النحاط 1/131أنظر البحر المحيط  ــ 63
 2سورة الفاتحة:  ــ 64
هو:هارون بن موسی أبوعبدالله الأعور العتکی البصری الأزدی مولاهم علامة صدوق نبيل ل  قدراءة معروفدة  ــ 65

 .2/348مات قبل المائتين. أنظر النهاية 
هو رؤبة بن العدا  التميمی الرادز من أعراب البصرة وکان رأسدا فدی الل دة ورؤبدة بدالهمز قطعدة مدن خشدب  ــ 66
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  68 بالحصدب.کما دافدع عدن قدراءة 69برفعهما وعلى قراءة أبي العالية

    .70هبيرة بحونين وفت  الياء في 

 الاالث: دعل السماع مقدما على القياط بشكل عام وبخاصة إذا تعار ا:

وعرضه بهدذه الميدألة ک يدرا وعحدد نقدده "البور المويط "اهتم أبو يان في يو  

شعرهم ون رهم على اليواء کما جوز  ؛لآراء الحوويين ا تج بالحصوت القرآنية وکلام العرب

وقوع الماضي خبرا لکان من رير }قد{،وفاقا للبصريين بحاء على ک رة وقوعده فدي القدرآن 

ير ميبون بد}قد{ بحداء ويرج  وقوع السعل الماضي  الا ر71الکريم وکلام العرب بغير )قد(.

فمن شرط دخو  قد على الماضي إلا وقع  الا زعدم أنهدا مقددرة، "على اليماع کما قا : 

 72"ومن لم ير للك لم يوتج إلى فقديرها، فقد جاء محه ما لا يوصى ک رة بغير قد 

ويرى إعما  }إن{ مخسسة، عنه ثابت في کلام العدرب و ردّ علدى الکدوفيين الدذين 

وإعمالها مخسسة لا يجيزه الکوفيون، وهم موجوجون باليماع "ها مخسسة قاةلا:يرفضون إعمال

وکما يرى وقوع الضدمير  73"ال ابت من العرب، وهو قولهم إن عمرا لمحطلق بيکون الحون. 

رابطا في الجملة الوالية المحسية بد}لم{، إبدا  الاسدم المداهر بدد  المضدمر مدن ضدميري 

  الواضر.

                                                                                              
يشعب بها امناء دمعها رئاب والروبة بواو: خميرة اللبن والروبدة أي دا قطعدة مدن الليدل ـدـ تدوفی سدنة خمدط 

 .11/149الأدباء ، ومعدم2/264، لسان الميزان 6/162أنظر اليسير  –وأربعين ومائة 
 .1/132أنظر البحر المحيط  ــ 67
 3سورة الفاتحة :  ــ 68
 .1/132المصدر السابق:  ــ 69
 . 110سورة يوسف  ــ 70
 .2/85أنظر البحر المحيط  ــ 71
 .1/275. وأنظر 3/230البحر  ــ 72
 .1/429البحر المحيط  ــ 73
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ي يرج  رأيا أو يوکم عليه بالصوة وأو يختاره فيکون  کمده فسي بعض الوالات الت

مبحيا على أن للك الرأي ميموع ووارد في اللغدة. فدذکر فدي فصدري  }فعيدي وفويدي{ 

والصوي  أنه "الخلاف الذي بين الحوويين ثم صرح برأيه مبحيا على اليماع والقياس قاةلا: 

ياس التصري ، عن معتل العين واللام فجري لا يقا : يعيّ بل إنه يقا  يعْيي، هکذا اليماع وق

ويرى أن }أو { يلانث بالتاء ويصرف أيضا فيقا : أولةٌ  74"عيحه مجرى الصوي ، فلا فعلّ. 

  75وآخرةٌ بالتحوين، ثم قا : وهو موسوظ عحدي وميموع.

ک يرا ما يرفض أبو يان الآراء لعدم وجودها في ليان العدرب، کمدا نقدد مدن يدرى 

وظََحُّواْ أَن لاَّ مَلْجَأَ مِنَ اللّهِ إِلاَّ إِلَيْهِ ثُمَّ فَابَ عَلَديْهِمْ لِيتَُوبدُواْ إِنَّ  "قوله فعالى:في }ثم{ زاةدة 

ودعوى أنّ )ثم( زاةدة وجواب )إلا( ما بعد )ثم( بعيد جداً، "فقا :  76"اللّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّ ِيمُ 

من يرى جواز فقديم خبر }لديس{ عليهدا، ونقد  77"ورير ثابت من ليان العرب زيادة )ثم( 

وقد فتبعت جملة من دواوين العرب فلم أظسر بتقدم خبر لديس عليهدا، ولا بمعمولده "فقا : 

وفي موضع من فسييره يحقد من يرى ا تمدا  مجديء الجملدة الاسدمية جوابدا لدد}لو{ 78."

 ف بدت القواعدد ولا …لم يعهد في ليان العرب وقوع الجملة الابتداةية جواباً للدو"فيقو : 

ونقد في موضعٍ کلام من يرى جواز مجيء }لِمَ{ بمعحدى}لَمْ{ للجدزم. 79."الکلية بالموتمل

وال ابت في ليان العرب أن:}لِمَ{، لا يجزم ما بعدها، ولم أر أ داً من الحوويين لکر "فقا : 

 80أن }لِمَ{ فجري مجرى :} لَمْ{ في الجزم.

                                      
 . 1/182همع الهوامع  ــ 74
 . 2/147أنظر الهمع  ــ 75

 . 118توبة: ـ ال 76
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 . 5/206البحر المحيط  ــ 78
 . 504ــ  1/503البحر المحيط  ــ 79
 .2/516البحر المحيط  ــ 80
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رير اعل  والدلام إن کدان العاةدد بعدض و کم ابن عصسور على  ذف عاةد الصلة 

وقا  في معدرض الدرد  81معمو  الصلة بالضع ، فرد أبو يان قوله بورود  ذفه في القرآن.

على ابن مالك الذي جوز الوذف إلا فعين الورف في الصلة والخبر بأن ما قاله ابن مالك: 

قداس عليده، ولا أن لم يذکر أ د للك في الصلة، وإنما لکره في الخبدر، ولا يحبغدي أن ي"

روابط بين المبتدآت المتوالية وجعل الحوويون ال 82."يذهب إليه إلا بيماع ثابت عن العرب 

زيدد هحدد اعخدوان "في اعخبار فيلافى بعد خبر اعخير بهاء آخرا عو ، وفا  لمتلوه.م دل: 

حوويدون فذکر أبو يان أن هذا الم ا  ونووه مما وضعه ال"الزيدون ضاربوهما عحدها بإلنه 

هدل يجدوز اقتدران }أن{  83."للاختبار والتمرين، ولا يوجد م له فدي کدلام العدرب ألبتدة 

المستو ة المخسسة بد}ما{ و}لما{؟ فذهب أبو يان إلى محع للدك عنده لدم يوسد ، فقدا : 

ومحع  ذف المحادى وإبقاء  رف الحداء قبدل  84."فيحبغي أن لا يقدم على جوازه  تى ييمع 

ن الجمع بين  ذف فعل الحداء و ذف المحدادى إجوداف ولدم يدرد بدذلك اعمر والدعاء ع

کما محع فرخيم المرکب فرکيدب مدز  لمدا فيده ثلاثدة لغدات:  85."سماع من العرب، فيقبل 

و رد أبو يان على  86بيبب البحاء والإضافة وعنه لم يوس  عن العرب في شيء من کلامهم.

لد}إن{ وقا  إنده لدم ييدمع فدي العربيدة ابن مالك لهابه إلى جواز مجيء } يث{ اسما 

و رد على الذين يرون جواز السصل بين ناصب المضارع وفعله بالحداء والدعاء قداةلا: 87ألبتة.

 .88"ولا يحبغي أن يقدم على للك إلا بيماع من العرب

                                      
 . 1/292أنظرهمع الهوامع  ــ 81
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 . 2/34الهمع  ــ 85
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وخال  أبو يان الجمهور ومحهم سيبويه فيما لهبدوا إلدى أنَّ }أَنْ{ مدع فعدل اعمدر 

واستدلوا على رأيهم دخو   رف الجدر عليهدا. فقدا  أبو يدان فدي الدرد  فلاو  بالمصدرية

جميع ما استدلوا به على وصلها بسعل اعمر يوتمل أن فکون التسيديرية، ولا يقدوى "عليهم:

عحدى وصلها به عمرين: أ دهما: أنها إلا سبکت والسعل بمصدر فات معحى اعمر المطلوب. 

 89"يعجبحي أن قم، ولا أ ببت أن قدم، ولا يجدوز للدك. وال اني: أنه لا يوجد في کلامهم: 

فهو خالسهم بيبب عدم وجود اعم لة الواردة على ما لکره الجمهور وسيبويه. وخدال  ابدن 

لدم يوسد  "مالك فيما لهب إليه من جواز مجيء }التي{ بتشديد الياء فقا  في الرد عليه: 

  90."التشديد في التي 

 بالحديث الشريف:  الرابع: الفرار من الاستشهاد

لم ييتشهد الحواة القدماء بالوديث الشري  ولم يعللوا لهذا الترك وجاء ابن مالدك 

وکير هذا الوصار واستشهد بالوديث الشري  في کتابه فيهيل السواةد والکافيدة الشدافية 

بک رة، ثم جاء ابن الضاةع فخال  ابن مالك وعلل وبين سبب فرك القدماء لعدم الاستشهاد 

قد أک ر "في فحمير هذه الميألة فقا  أبو يان في شرح التيهيل:  91لوديث وفبعه أبو يانبا

المصح  من الاستدلا  بما وقع في اع اديث على إثبات القواعد الکلية في ليدان العدرب. 

وما رأيت أ دا من المتقدمين والمتأخرين سلك هدذه الطريقدة ريدره. علدى أن الواضدعين 

کأبي عمرو بن العلاء وعييى بن –الميتقرةين للأ کام من ليان العرب اعولين لعلم الحوو، 

عمر والخليل وسيبويه من أةمة البصريين، والکياةي والسدراء وعلدي بدن المبدارك اع مدر 

لم يسعلوا للك، وفبعهم على للك الميلك المتأخرون  –وهشام الضرير من أةمة الکوفيين 

کحواة بغداد وأهل اعندلس. وقد جدرى الکدلام فدي  من السريقين، وريرهم من نواة اعقاليم

                                      
 . 1/264همع الهوامع  ــ 89
 . 1/267همع الهوامع  ــ 90
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للك مع بعض المتأخرين اعلکياء فقا : إنما فرك العلماء للك لعدم وثوقهم أن للك لسد  

الرسو  صلى الله عليه وسلم، إل لو وثقوا بذلك لجرى مجرى القدرآن الکدريم فدي إثبدات 

 القواعد الکلية، وإنما کان للك عمرين: 

اة جوزوا الحقل بالمعحى، فتجد قصة وا دة قد جرت في زمانه صدلى أ دهما: أن الرو

زوجتکها بما معدك "الله عليه وسلم، لم فُقَل بتلك اعلساظ جميعها، نوو ما روي من قوله: 

، "خدذ هدا بمدا معدك مدن القدرآن "، و "ملکّتکها بما معك من القرآن "، "من القرآن 

أنه صلى الله عليه وسدلم لدم يلسد  بجميدع هدذه وريرللك من اعلساظ الواردة، فتعلم يقيحا 

اعلساظ، بل لا يجزم بأنه قا  بعضها، إل يوتمل أنه قا  لسما مرادفدا لهدذه اعلسداظ ريرهدا، 

فأفت الرواة بالمرادف، ولم فأت بلسمه، إل المعحى هو المطلوب، ولا سيما مع فقادم اليدماع، 

ابط محهم من ضدبط المعحدى، وأمدا مدن وعدم ضبطها بالکتابة، والافکا  على الوس . والض

إن قلت لکم "ضبط اللس  فبعيد جدا لا سيما في اع اديث الطوا . وقد قا  سسيان ال وري: 

.ومن نمر في الوديث أدنى نمدر "إني أ دثکم کما سمعت فلا فصدقوني، وإنما هو المعحى 

 علم العلم اليقين أنهم يروون بالمعحى.

ک يرا فيما روي من الوديث، عن ک يرا من الرواة کدانوا  اعمر ال اني: أنه وقع اللون

رير عرب بالطبع، ويتعلمون ليان العرب بصحاعة الحوو، فوقع اللودن فدي کلامهدم وهدم لا 

يعلمون، وقد وقع في کلامهم وروايتهم رير السصي  من ليان العرب. ونعلم قطعا مدن ريدر 

عدرب، فلدم يکدن يدتکلم إلا بأفصد  شك أن رسو  الله صلى الله عليه وسلم کان أفصد  ال

اللغات وأ ين التراکيب وأشهرها وأجزلها، وإلا فکلم بلغة ريرلغته، فإنما يتکلم بذلك مدع 

أهل فلك اللغة على يريق الإعجاز، وفعليم الله للدك لده مدن ريدر معلدم. والمصدح )ابن 

ن؛ ومدا أمعدن مالك( قد أک ر من الاستدلا  بما ورد في اعثر متعقبا بزعمده علدى الحودويي

الحمر في للك، ولا صوب من له التمييز. وقد قا  لحا قاضي القضاة بدرالددين بدن جماعدة 
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وکان ممن أخذ عن ابن مالك قلت له: يا سيدي، هذا الوديث رواية اععاجم، ووقع فيه من 

روايتهم ما نعلم أنه ليس من لس  الرسو . فلم يجب بشديء. قدا  أبو يدان: وإنمدا أمعحدت 

في هذه الميألة لئلا يقو  المبتدئ: ما با  الحوويين ييتدلون بقدو  العدرب، وفديهم الکلام 

الميلم والکافر، ولاييدتدلون بمدا روي فدي الودديث بحقدل العددو ، کالبخداري وميدلم 

 92"وأضرابهما؟! فمن يالع ما لکرناه أدرك اليبب الذي عجله لم ييتد  الحواة بالوديث. 

وزعم ابن مالدك أنهدا )کدأين( قدد "ده على ابن مالك: وقا  في الارفشاف في معرض ر

ييتسهم بها واستد  بأثر جاء عن أبي على عادفه في إثبات القواعد الحوويدة بمدا روي فدي 

الوديث وفي الآثار مما نقله اععاجم الذين يلوحون ومما لم يتعين أنه من لس  الرسو  صلى 

 .93"لا أجازوا الحقل بالمعحىالله عليه وسلم ولا من لس  الصوابي فيکون  جة إ

الخددامط: الأخددذ بالأسددهل والأو ددي فددي تخددريآ الآيددات القرانيددة والشددواهد 
 العربية وتعليل المسائل؛ والابتعاد عن التكلفات والتعليلات التي لا طائل تحتها:

لو نحمر في ملالسات أبي  يان الحووية وفي فسييره }البور المويط{ ي بدت لحدا أنده 

أيا من الآراء الحووية أو فخريجا من التخريجات الحوويّة في إعراب آيدة مدن ک يرا ما يرد ر

الآيات القرآنية بيبب فکلسه وفأويله البعيد، ويلايد رأيا آخر بيبب قلة التکل  فيده وبعدده 

عن التأويل البعيد. فکان أفص  الکلام عحده أن يکون ميتقيما نوويا لا يوتا  إلى فأويلات 

والتعليل إنما يحبغي أن ييلك بعد فقرر اليماع، ولا يحبغدي أن "أبو يان:بعيدة متکلسة.يقو  

يعو  محه إلا على ما کان من ليان العرب، واستعمالافها فشهد له وفومئ إليه، وک يدرا مدا 

، فسي مجيء المتحازعين مصدرين، يرى 94"شوحت الکتب باعقيية الشبيهة والعلل القاصرة...

 95"واع ين  مل القرآن على اعولى واعفص  "سصا ة فقا : أبو يان إعما  ال اني من ال
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فأعمل ال اني على اعفص  في ليدان العدرب، وعلدى مدا جداء فدي "وقا  في موضع آخر: 

وقد رد على الزمخشري في بعض المواضع لما لهب إليه من التکلد  والتمودل  96."القرآن

کمدا رمدى 97فدي القدرآن لقلتده.ورماه بالتعي ، لايجوز أن يومل القرآن عليه لعدم وروده 

 کم على فعلديلات  و 98الحواة جميعا وفوجيهافهم فجاه جمع }اليحين{ جمع المذکربالتکل .

الحوويين الذين عللوا نصب المصدر الذي لم ييبقه السعل بالتکل  والخرو  عن الماهر بدلا 

 99دليل.

 السادط: الاستشهاد بالشعر القديم ورفض الاحتدا  بشعر المتأخرين:

کان أبو يان من أولئك الحواة الذين ييتشهدون بالشعر القديم لقدمه ويعرضون عن 

الاستشهاد بالشعر المتأخر ولو کان صويوا فصيوا، فومله هذا على نقد من استشدهد بشدعر 

المولدين من الشعراء کأم ا  أبي فمام وأبي فدراس الومدداني م لا.وقدد نقدد الزمخشدري 

کي  ييتشهد بکلام من هو مولد، وقد صح  الحاس فيما "قا : لاستشهاده بکلام أبي فمام ف

کما نقده لاسشتهاده بشعر أبي فراس الومداني  يدث قدا :  100"وقع له من اللون في شعره.

وقا  101"وعلى فقدير ثبوت للك في شعرهم لا  جة فيه عنه لا ييتشهد بکلام المولدين"

لعدم الججية في کلامده؛ لسيداد لا  جة فيما سمعه الزمخشري من للك "في موضع آخر: 

 .102"کلام العرب إل لاك وقبله بأزمان ک يرة

                                      
 .128ــ  3/127.وأنظر النهر الماد في حاشية البحر 3/133البحرالمحيط  ــ 96
  .342ــ  4/341أنظر البحر المحيط ــ  97
 .4/369أنظر البحر المحيط  ــ 98
 . 2/74أنظرالهمع ــ 99

 . 1/229البحر المحيط  ــ 100
 . 293ــ  3/292ط البحر المحي ــ 101
 .5/167البحر المحيط  ــ 102



 

 
 اصول نظريه النقد النحوي لدي ابي حيان

 
170 

 السابع: مخالفة كارة التعليلات النحوية ودلب التمارين غير العملية

کان أبو يان ر مه الله يخال  التعليلات البعيدة التدي لهبدت المدذاهب الحوويدة أو 

السته لماهرة التعليلات البعيدة. عحددما بعض الحواة اعفراد إليها. وقد صرح أک ر من مرة بمخ

يدرس الخلاف بين البصريين والکوفيين في الإعراب وهل هو أصل في اعسدماء فدرع فدي 

وقا  فعليقا على  103"هذا من الخلاف الذي ليس فيه کبير محسعة "اعفعا  أو العکس؟ قا : 

لتأنيث اليداکحة للماضدي فعليل الحواة لامتحاع الجر في السعل والجزم في الاسم ولوون فاء ا

دون أخويه، وأشباه للك من فعليل الوضعيات واليلاا  عن مباديء اللغدات ممحدوع، عنده 

يلادي إلى فيليل اليلاا ، إل ما من شيء إلا ويقا  فيه: لم کان کذلك؟ وإنما ييدأ  عمدا 

هذا الخلاف "وقا  عحد خلاف الحوويين في معحى ريرالمحصرف:  104کان يجب قياسا فامتحع.

قدا : "کلمدت "وعحد  دي ه عن سبب ضم فاء ضمير المتکلم فدي م دل  105"لاياةل فوته

وقا  في موضع 106"وهذه التعاليل لايوتا  إليها، عنها فعليل وضعيات، والوضعيات لا فعلل

علدى العدرب فدي موضدوعات  107واعولى الإضراب عن هذه التعاليل عنها فخدرت"آخر: 

وهذا الخلاف لا يجدي شيئا ولا يحبغي أن يتشارل "وکما يقو  في موضع آخر:  108"کلامها

ولما يبين الخلاف الذي  و  عامل رفع المضارع فيذکر فيه سبعة أقدوا  ثدم يبددي  109"به

  110."ولا فاةدة لهذا الخلاف، ولا يحشأ عحه  کم فطبيقي "رأيه في الحهاية:

                                      
, وهمع الهوامع في شرح دمع الدوامع للإمدام ددلال الددين عبددالرحمن بدن أبدي 1/414إرتشاف ال رب  ــ 103

 .1/57. 1998بكر السيوطي، تحقيق أحمد شمط الدين، دارالكتب العلمية، بيروت لبنان، الطبعة الأولى 
 .76ــ  1/75همع الهوامع  ــ 104
 .1/85همع الهوامع  ــ 105
 .1/190همع الهوامع  ــ 106
 (.1/227التخرص: التظني والتكذب بالباطل) المعدم الوسيط  ــ 107
 .1/192همع الهوامع  ــ 108
 .1/258همع الهوامع  ــ 109
 .1/527همع الهوامع  ــ 110
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 الاامن : القياط على السماع الكاير ورف   عند قلة المسموع

ان يقدم اليماع على القياس وخاصة إلا فعارضا على نوو مدا يتضد  فدي کان أبو ي

بعض القراءات المخالسة للقياس ... وکان يعارض الکوفيين ومن يتابعهم أ يانام ل ابن مالك 

 111"في القياس على الشال والحادر قاةلا إن للك يسضي إلى التباس الدلالات وصور التعبيدر

  ابن جحي الذي جوز إبدا  اعل  همزة قياسا لورودها في اعم لة کما خال  أبو يان أباالست

ويرى أبو يدان أن  113ولکحه لايرى أن يقاس عنه لم يک ر ک رة فوجب القياس. 112الميموعة

فصوي   رف العلة من الواو والياء شدال عن الميدموع محده قليدل، م دل: أجدود، وأعدو ، 

ويدرى أن هدذه اعلسداظ  114"أة وأييدبوأيو . وأريمت اليماء، وأخيلدت، وأريلدت المدر

الإعلا  فيها مقيس والتصوي  فيها شال. بيحما يرى أبوزيد اعنصاري التصوي  فيهدا مقييدا 

 . 115بحاء على هذه اعلساظ الميموعة

شالا في القياس عنها مدن نسدس الکلمدة، "و يرى أبو يان  ذف الحون من }کان{ 

، وفي الوقت نسيه رد علدى ابدن 116"ف العلةلکن سوره ک رة الاستعما ، وشبه الحون بورو

مالك الذي يرى جواز  ذفه للتخسي  وثقل اللس ، بأن التخسي  ليس هو العلدة، إنمدا العلدة 

کما رد عليده  دين أجداز أن يجمدع} م{ علدى 117ک رة الاستعما  مع شبهها بوروف العلة.

عن القيداس يأبداه، يحبغي أن يمتحدع، " مون  ا  کونه يعترف بأنه لم ييمع فقا  أبو يان: 

وقد رد عليه أيضا لما لهب  118وجمع أب وأخوفه بالواو و الحون کذلك شال فلا يقاس عليه.

إلى بيان  ذف الورف اعخير من السعل المضارع المعتل الآخر عحدد وقوعده مجزومدا بدأن 

                                      
 .322المدارط النحوية ص  ــ 111
 . 1/151البحر  ــ 112
 .1/151البحر  ــ 113
 .2/41حيط البحر الم ــ 114
 .2/41البحر المحيط  ــ 115
 . 388ــ  1/387همع الهوامع  ــ 116
 . 1/388همع الهوامع  ــ 117
 . 1/155أنظر همع الهوامع  ــ 118
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 الفه هو الجازم نسيه لکونها عاقبت الضمة فأجريت في الوذف مجرى مدا عاقبتده، فقدا  

يان: التوقيق أن هذه الوروف انوذفت عحد الجازم لا بالجازم، عن الجازم لا يوذف إلا أبو 

ما کان علامة للرفع، وهذه الوروف لييت علامة، بل العلامة ضمة مقددرة، وعن الإعدراب 

زاةد على ماهية الکلمة، وهذه الوروف محها، عنها أصلية أو محقلبة عدن أصدل والجدازم لا 

المحقلب عحه، فالقياس أن الجدازم  دذف الضدمة المقددرة، ثدم  دذفت يوذف اعصلي ولا 

 119"الوروف لئلا يلتبس المجزوم بالمرفوع دد لو بقيت دد لافواد الصورة.

 التاسع: الاحتدا  بل ة قبيلة من القبائل المواوق بها

محهدا أنده 120ولکر أبو يان أم لة عديدة فد  على أنه يوتج بلغة القباةل الموثوقة بها.

بعض الحوويين أن }عيى { ييحد إلى }أن{ و}يسعل{ ويجرد هو نسيده مدن ضدماةر  يرى

الت حية والجمع والتأثحيث، والبعض الآخر يرى الإلوان فييحد }عيى{ بتلدك الضدماةر، إلا 

أن أبا يان يقو : وقست من قديم على نقل، وهوأن التجريد لغة لقوم من العدرب، والإلودان 

بيلتين فليس کل العرب فحطق باللغتين، وإنما للك بالحيبة إلدى لغة لآخرين، ونييت اسم الق

ومحها أنه عحد الاختلاف في جواز  ذف الورکدة المداهرة مدن اعسدماء واعفعدا   121لغتين.

الصويوة بين المبرد الذي يمحع مطلقا وابن مالك الذي يجوزه مطلقا ويحيب قوله إلى أبي 

لذي يجوزه في الشعر ويمحعه في الح در فدرج  عمرو وعن يريقه إلى لغة فميم، والجمهور ا

 122أبو يان رأي ابن مالك بيبب استحاده إلى الميموع وهو لغة فميم.

                                      
 . 1/174همع الهوامع  ــ 119
ـددـ  86، وأنظددر الأدوات النحويددة فددي كتددب التفسدديرص6/257، و4/495، و2/264أنظددر البحددر المحدديط  ــ 120

87 
 .1/422همع الهوامع  ــ 121
 . 1/185همع الهوامع  ــ 122
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 العاشر: عدم الأخذ بالحكم المبني على السماع القليل

رد قو  جمهور الحواة الذين يرون جواز  ذف أ د مسعولي }ظن وأخوافهدا{ فقدا : 

عزيز جداً بويث لا يوجد في ليان العدرب إلا ندادراً ... وأن مذهب الجمهور الجواز لکحه "

ويرد بعض اع کام التي وردت عن الکوفيين أوعن ابن  123."وأن القرآن يحبغي أن يحزه عحه

مالك الذي فبعهم في م ل فلك الآراء کما رد على ابن مالك لهابده إلدى فجدويز مراعداة 

رد على ثعلب الذي جدوز مجديء  کما 124الشبه والوضع فذکر أنه لم ير هذا إلا لابن مالك.

کمدا رفدض فجدويز ابدن  125"}فم{ على }فمون{ و}فمين{ قاةلا: وهو في راية الغرابدة. 

مالك وقوع التحوين على }عشرين{ وأخوافه عنها لييت جموعا فکان لها  ق في الإعراب 

بالورکات قياسا على }سحين{. وسبب رفضه لقوله بأن إعراب }سحين{ إعراب الجمع على 

وفي معرض الرد على الکوفيين وابن مالك الذين  126ة الشذول فلا نضم إليه شذولا آخر.جه

ولو قديس شديء مدن هدذا لالتبيدت الددلالات "يجعلون اعم لة الحادرة قياسا يقا  عليها: 

  127."واختلطت الموضوعات 

وفي ميألة نعت}أي{ باسم الإشارة بشرط أن يکون محعوفا بذي }أ {، ولهب ابن 

إلى الاقتصار على اسم الإشارة وصدسا لدد}أي{، ولا نعدت لاسدم  129ابن مالكو 128عصسور

 :130الإشارة لقو  الشاعر

 ودعاني وارلا فيمن ورل  أيهالان کلا زادکما 

                                      
 . 3/128البحر المحيط  ــ 123
 . 1/62أنظر همع الهوامع  ــ 124
 . 1/155همع الهوامع  ــ 125
 . 1/157أنظر همع الهوامع  ــ 126
 . 1/167همع الهوامع  ــ 127
 . 3/37أنظر شرح الأشموني على ألفية ابن مالك،  ــ 128
 . 3/399أنظر شرح التسهيل  ــ 129
 . 2/39؛ والهمع 3/37؛ والأشموني 3/399شرح التسهيل أنظر  ــ 130
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ولا فبحى القواعد الکلية بدالموتملات البعيددة "وقا  في موضع آخر من الارفشاف:

 .132"کلية بموتمل ظاهر فيهفلا يحبغي إثبات قاعدة "وکما قا : 131"الخارجة عن اعقيية

الحددادع عشددر: اختيددار اسددتقراء قواعددد النحددو وإدمدداع النحددويين ورد الآراء 
 الفردية

يقبل أبو يان بعض الآراء عن الحواة أجمعوا عليها ويرد بعض الآراء اعخرى لما فيها 

عبارات على صدي  مختلسدة فدد  دلالدة واضدوة أو "البور المويط"سمة السردية.نجد في 

وهذا "ء إيماء إلى هذا المعحى سواء کانت فأييدا لرأي أو رفضا لرأي آخر.م ل قوله : فومي

فهو قو  مخدال  لمدا أجمدع عليده الکددوفيون "وقوله  133"هدم لما استقر عحد أةمة الحوو

فأباه قواعدد الحودو "وقوله:  135"وهذا مخدال  لما يزعمه الحواة"وقوله:  134"والبصدريون

، وقولده: 138"بدل الحوويدون کدالمجمعين "، وقولده: 137"يونوقد نص الحوو"وقوله: 136،"

وهدو هددم للقاعددة "وقولده:  140"والذي عليه الحوويون"، وقوله: 139"وأجاز الحوويون "

وهدذا لهدو  عدن قاعددة "وقولده: 142"وهو هدم للقاعدة المشدهورة"وقوله:  141"الحووية 

إلا ناقصدة فقدا   فقد رفض رأي المهابالي الذي يعتقد أن }ظل{ لا فيدتعمل 143."العربية 

کما رد على المطدرزي  144"وهو مخال  لحقل أةمة اللغة والحوو:أنها فکون فامة."أبو يان: 

                                      
 . 31ــ  30من طريق الاختيارات النحوية لأبي حيان في امرتشاف ص4/1884أنظر امرتشاف  ــ 131
 . 31من طريق الاختيارات النحوية ص3/1586أنظر امرتشاف  ــ 132
 .7/320البحر المحيط  ــ 133
 .4/456البحر المحيط  ــ 134
 .2/123محيط البحر ال ــ 135
 .4/218البحر المحيط  ــ 136
 .1/458البحر المحيط  ــ 137
 .3/180البحر المحيط  ــ 138
 .4/164البحر المحيط  ــ 139
 .7/214البحر المحيط  ــ 140
 .2/36البحر المحيط  ــ 141
 .3/349البحر المحيط  ــ 142
 .3/155البحر المحيط  ــ 143
 .1/368أنظر الهمع  ــ 144
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لم يصرح أ د بأن إعما  }لا{ عمل ليس بالحيبة إلى لغة مخصوصدة "لانسراده برأي فقا : 

 145"إلا صا ب }المغرب{ ناصر المطرزي. يث قا : بحو فميم لا يعملونها وريرهم يعملونها.

قد  کم الزمخشري على }أنما{ المستو دة الهمدزة، بالوصدر لکونهدا فرعدا مدن }إنمدا{ ف

 .146"المکيورة فوکم عليه أبو يان بأن الزمخشري انسرد بهذا القو  ولا يجوز، القو  به

وقد اختار رأيا لکونه مشهورا وقا  به اعک رون؛  يث يرى أن السعل الذي يتعلق به 

ونقدد ابدن خدروف الدذي يدرى  147هور ورأي اعک رين.}رب{ يکون ماضيا معحى قو  مش

 148."جواز مجيء }کأين{،}کأي{ بأل  وياء وقا : وهو الغالط لم يوك هذ أ د ريره 

 الااني عشر: ترديي حكم على حكم بناء على أن الأصل يقت ي ذلك

يرى أبو يان أن بقاء الشيء على أصله أفضل من نقله إلا إلا وجد دليل ميموع يد  

ه من للك اعصل فيعمل به، فإن لم يد  سماع على للك فوق  على اعصل  تدى على نقل

يرد ما يحقل عحه. لکر أبو يان أن }ألا{ بييطة لا مرکبة ويعتبدر دعدوى الترکيدب خدلاف 

اعصل وقد رد استدلالات من يرى أنهدا مرکبدة وضدرب علدى للدك عدددا مدن اعم لدة 

تحبيهية  رف بييط، عن دعوى الترکيدب علدى والذي نختاره أن }ألا{ ال"والشواهد فقا : 

. ولکر سبب مجيء مصدر }الصيام{ على }فعا { وهو مشتق من اعفعدا  149خلاف اعصل

التي عين الکلمة محها  رف العلة واللام محهدا صدوي . وکدان اعصدل أن يدأفي علدى وزن 

م العرب }فعو { ولکن سبب عدوله عن هذا الوزن است قا  الواوين. وقد جاء شيء من کلا

. ويرى اليمين الولبي أن }الصيام { کان فدي اعصدل }صدوام{ 150على اعصل، م ل فوور

                                      
 .1/398همع الهوامع  ــ 145
 . 1/461همع الهوامع  ــ 146
 . 2/354الهمع  ــ 147
 . 1/388إرتشاف ال رب  ــ 148
 .1/191البحر المحيط  ــ 149
 .2/35أنظر البحر المحيط ــ 150
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واختل  الحوويون  و  }لکن{ أهي بييطة أم مرکبة؟ ولهب أبو يان  151فأبدلت الواو ياءً.

واختلد  الحوويدون فدي  152إلى أنها بيديطة ونعدت قدو  القداةلين بأنهدا مرکبدة بالسيداد.

بييطة فذهب أبو يان إلى کونها بييطة مطابقة للأصل، ورد على  مجيء}کأيّن{ مرکبة أو

  153ادّعاؤهم بأنها مرکبة.... دعدوى لا يقدوم علدى صدوتها دليدل..."القاةلين بترکيبها قاةلا: 

قا  بعض أصوابحا ويوتمل أن فکون بييطة. ثم قا : "وقا  في الارفشاف عن }کأين{: "

ولهب إلى أن }محدذ{  154"ى قو  هذا القاةل. وهذا الذي کحت ألهب إليه قبل أن أق  عل"

 155و}لن{ و}أما{ بييطة رير مرکبة عن اعصل فيها عدم الترکيب.

الاالث عشر: عدم بنداء الحكدم علدى تقدديم مدا حقد  التدأخير أو العكدط إلا فدي 
 وقت ال رورة: 

يلاکد أبو يان على عدم جواز التقديم والتأخير إلا في الضرورة. وقد عبر عدن هدذه 

وم دل قولده:  156"التقديم والتأخير ممدا يخدتص بالضدرورة "کرة بعبارات مختلسة م ل: الس

 157فزعم قاةله أن للك على التقدديم والتدأخير، وهدذا لا يکدون عحددنا إلا فدي الضدراةر"

لکن التقديم والتأخير هو مما يختص بالضرورة، ونحزه القدرآن عدن  ملده "وم ل قوله: "158

وک يدراً مدا لکدر هدذا "عرض نقده لرأي الزمخشدري: وقا  في موضع آخر في م159"عليه 

الرجل التقديم والتأخير في القرآن ...وهذا لا يجوز عحدنا إلا في ضدرورة الشدعر، وهدو مدن 

                                      
 .1/459الدر المصون في علوم الكتاب المكنون ــ 151
 .1/495البحر المحيط  ــ 152
 .3/78البحر المحيط  ــ 153
 . 1/385إرتشاف ال رب  ــ 154
من طريق الاختيارات النحوية فدي امرتشداف 4/1893، 5/2365، و3/1415امرتشاف امرتشاف أنظر  ــ 155

 . 33ص
 .1/291البحر المحيط  ــ 156
ال رائر: اختلاطِها وال درائر  الأ مدور  المختلفدة أعع عندد اخدتلاط الأ مدور. أنظدر لسدان العرب:)مدادة  دررو  ــ 157

 مادة عكر(.
 .1/588البحر المحيط  ــ 158
 .2/108لبحر الحيط ا ــ 159
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ولا يصار إلدى التقدديم "وم ل قوله  160"أقب  الضراةر، فيحبغي بل يجب أن يحزه القرآن عحه.

وم ل قوله:  161"لا يمکن فيه إلا للك  والتأخير إلا لمعحى يقتضي للك، أو بتوقي ، أو فيما

والتقديم والتأخير، لکر أصوابحا أنده "وم ل:  162."ولا ضرورة فدعو إلى التقديم والتأخير"

وعن التقديم والتأخير لا يدذهب إليده "وم ل:  163"من الضراةر، فيحبغي أن يحزه القرآن عحه 

 المويط . واعم لة على ما لکرنا ک يرة في البور 164"إلا عحد الضرورة. 

 الخاتمة: 

 أختم المقا  بجملة من الحتاةج التي فوصلت إليها وهي کاعفي: 

أولا: لايسرن أبو يان بين القرآن والقراءات المتوافرة من  يدث الوجيدة فدي الحودو 

ويرد على الحواة الذين لوحوا القراء اليبعة في بعض القدراءات بدل يعتبدر فلودين القدراءات 

ة وهذا ما جعله يشحع على الزمخشدري وابدن عطيدة وريرهمدا لردهمدا اليبعة قريبا من الرد

بعض القراءات اليبعة.وهکذا أعلن الورب على کل مدن يمدس القدراءات القرآنيدة بتلودين 

 قارئ من قراةها وقد صرح في مواضع عدة من فسييره بهذا الرأي.

محها: أنده يقبدل  ثانيا: لم يتخذ من القراءات الشالة موقسا وا دا بل له مواق  متعددة

بعض القراءات الشالة ثقة بقارةها إلا کانت القراءة مروية عن قارئ فصي  م ل قراءة بعدض 

الصوابة أو التابعين الکبار م ل سعيد بن جبيدر والويدن البصدري وريرهمدا.ويخر  بعدض 

القراءات الشالة على المعحى إلا کانت متسقة مع بعض اللهجات السصيوة. ويشير إلدى بعدض 

قراءات الشالة ويبين شذولها، وي بت بطلان بعض القراءات الشالة ويبدين  قيقتهدا؛  دين ال

 يرى أنها لا فطابق اليماع الصوي  ولا القياس الحووي.

                                      
 .3/436البحر الحيط  ــ 160
 .4/63البحر المحيط ــ 161
 .7/68البحر المحيط  ــ 162
 .1/424البحر المحيط  ــ 163
 .7/75البحر المحيط  ــ 164
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ثال ا: يعتمد أبو يان على اليماع الک ير وک يرا ما رفدض بعدض الآراء ميدتدلا بدأن 

ة ثبدت للبا دث أنده خدال  هدذا فلك الآراء مبحية على الميموع القليل. وفي مواضع قليلد

اعصل في بعض المواضع رد آراء بعض الحودويين ميدتدلا بدأن فلدك الآراء مبحيدة علدى 

الميموع القليل وهي فتجاوز خمية أبيات من الشعر الصوي  اليحد المروي مدن السصدواء 

 ولکحه في بعض المواضع بحى آراءه على بيت وا د من الشعر.

ير في فخريجافده للآيدات القرآنيدة فدي الميداةل الحوويدة رابعا: يتتبع اليهولة والي

والإعرابية وله في للك رأي سديد ومقدرة فاةقة خاصة في نقد الآراء  يث أورد في بعض 

المواضع من التسيير فخريجات المعربين المختلسة وربما بل  بعضها خمية عشر فخريجا ثدم 

بيا يعتبره أسهل وأوض  مدن جميدع يرفض فلك التخريجات کلها ويخر  الآية فخريجا إعرا

فلك التخريجات. هذا يجعله يوجه الحقد إلى ک ير من الحوويين الذين يخرجون بعض الآيات 

 ويتهمهم بأن فأويلافهم بعيدة متسليسة لا علاقة لها بالحوو.

خاميا: افخذ من الاستشهاد بالوديث الشري  في المياةل الحووية موقسا سلبيا فماما 

اع اديث الحبوية الشريسة رويت بالمعحى وبواسطة اععاجم الذين فعلموا اللغدة  عنه يرى أن

العربية بالاکتياب لا عن سليقة، ولم أق  في البور المويط على استشدهاد محده بالودديث 

الشري ؛ بيحما يعد آراء سيبويه الحووية م الا يوتدذى ويدرد علدى بعدض الحودويين بيدبب 

ععاجم وفعلم العربية بالاکتياب کبقية العلماء اععداجم ورواة مخالستهم لييبويه وهو أ د ا

 الوديث. فهذا اضطراب محه في الوکم والموق . 

سادسا: يقبل القياس والتأويل مع الشروط متأثرا بمذهب ابن مضاء المداهري الدذي 

إلى دعى إلى إلغاء التعليلات الحووية ولکن لم يکن فأثره به إلى هذا الود بل هو أيضا دعى 

 إلغاء العلل ال واني وال والث.



 

 
 اصول نظريه النقد النحوي لدي ابي حيان

 
179 

سابعا: فبين أنه فخلى عن التعليلات اليدقيمة أو المسترضدة وعداب علدى الحودويين 

انشغالهم بها. عنه يرى أنه لا فاةدة من وراةهدا، مدع للدك فقدد خداض فدي بعدض فلدك 

 الخلافات وقام بترجي  رأي وفضعي  آخر دون أن ييتحد إلى اليماع. 

واستقراء کلام العرب دور بارز عحد أبي  يان فهو يأفي فدي المرفبدة ثامحا: للإجماع 

التي فلي اليماع من  يث اعهمية وقد أک ر من الاستشهاد به في إثبات القواعدد وفخدريج 

 إعراب القرآن أو في رد بعض الآراء ميتدلا بأنه لم يره في دواوين العرب.

اعم لة الحادرة والشالة والمتکلسة  فاسعا: يتجحب أبو يان من  مل القرآن الکريم على

والمعللة فعليلا بعيدا بل يتورى في فخريج الآيات الحووية والإعرابية جانب الوضوح واليير 

واليهولة؛ ولذلك نجد في البور أنه لکر في ميألة وا دة أک ر من خمية عشدر رأيدا ثدم 

 لتعقيد. يردها جميعا لابتعادها عن اليهولة واليير وافيامها بالتکل  وا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 
 اصول نظريه النقد النحوي لدي ابي حيان

 
180 

 المصادر والمرادع

 القرآن الکريم. دد  1

اختيددارات أبددي  يددان الحوويددة فددي البوددر المويط)جمعددا ودراسددة(.   دد  2

 م.  2000هد دد 1420الدکتوربدربن ناصرالبدر.مکتبة الرشد، الرياض، 

الاختيددارات الحوويددة عبددي  يددان فددي إرفشدداف الضددرب مددن ليددان  دد  3

فوليل(. الدکتور أيوب جدرجيس عطيدة القييدي، دارالقمدة و دار الإيمدان، العرب)دراسة و

 م، لاط. 2004

اعدوات الحووية في کتدب التسيدير،الدکتور مومدود أ مدد الصدغير، دار  دد  4

 م.2001السکر دمشق، ودارالسکر المعاصر، بيروت لبحان، الطبعة اعولى 

دليدي، فوقيدق دکتدور ارفشاف الضرب من ليدان العدرب. أبو يدان اعن دد  5

 م.2006هد/1426مصطسى أ مد الحماس، المکتبة اعزهرية للتراث، ط

إعراب القراءات اليبع وعللها. أبوجعسر مومد بن أ مد بدن نصدر ابدن خالويده  -6

اعصبهاني، ضبط نصه وعلق عليه أبومومد اعسديويي،دارالکتب العلميدة، بيدروت، لبحدان، 

 م. 2006هد دد 1427، 1ط

عراب القرآن. أبوجعسر أ مد بن مومدد بدن إسدماعيل الحوداس، فوقيدق إ دد   7

 م. 1988هد دد 1409، 3الدکتور زهيررازي زاهد، عالم الکتب، ومکتبة الحهضة العربية. ط

أوض  الميالك إلى ألسية ابن مالك : ابن هشام )عبدالله جما  الدين بدن  دد   8

ميدالك فدألي  مويدي الددين يوس ( ومعه کتاب عددة اليدالك إلدى فوقيدق أوضد  ال

 م.1979، 5عبدالوميد. دار الجيل، بيروت، ط

البور الماد أبو يان اعندليي المطبوع في  اشية البور المويط، دار إ ياء  دد   9

 م.1990هد/1411سحة 2لبحان، ط –بيروت  –التراث العربي 



 

 
 اصول نظريه النقد النحوي لدي ابي حيان

 
181 

بحان، الطبعدة ل –البور المويط )رير الموقق(، دار إ ياء التراث العربي، بيروت  -10

 م. 1990ال انية

البور المويط ، لمومد بن ويوس  الشهير بأبي  يان اعندليي، فوقيق الشيخ  - 11

عاد  أ مد عبدالموجود والشيخ علي مومد معوض، والدکتور زکريا عبدالمجيدد التدوني و 

 م. 2001لبحان، الطبعة اعولى  -الدکتور أ مد الحجولي الجمل، دار الکتب العلمية ، بيروت

خزانة اعدب ولب لباب ليان العرب، عبد القادر البغدادي. فوقيق وشدرح  دد  12

 م1989عبداليلام مومد هارون. مکتبة الخانجي، القاهرة، الطبعةال ال ة 

دراسددات عسددلوب القددرآن الکددريم، دارالوددديث، القدداهرة، مصددر، سددحة   دد  13

 م.2004هد دد 1425الطبع

الکتاب المکحون . اليمين الوبدي، دارالکتدب العلميدة ، الدرالمصون في علوم  -14

 م.1999لبحان، ط –بيروت 

شرح اعشموني على ألسية ابن مالك الميمى، محهج اليدالك إلدى ألسيدة   -15

ابن مالك، اعشموني )علي بن مومد(. فوقيق مومد مويي الدين عبدالوميد، مکتبة الحهضة 

 م. 1955، 1المصرية، القاهرة، ط

شرح التيهيل)فيهيل السواةد وفکميل المقاصد(، للإمام جما  الددين ابدن  دد  16

مالك الحووي اعندليي، فوقيق مومدد عبددالقادرعطا ويدارن فتودي اليديد، دارالکتدب 

 م.2001لبحان، ط –العلمية، بيروت 

الکشاف عن  قاةق التحزيل وعيون اعقاويل في وجوه التأويل، أبوالقاسدم  دد   17

ود بن عمر الزمخشري الخوارزمي، اعتحى بطبعه وخدر  أ ادي ده وعلدق عليده جارالله موم

 م. 2002هد دد 1423خليل مأمون شيوا، دارالمعرفة، بيروت، لبحان، الطبعة اعولى 



 

 
 اصول نظريه النقد النحوي لدي ابي حيان

 
182 

ليان العرب  لمومد بن مکرم بن محمور اعفريقدي المصدري، دار صدادر  دد  18

 بيروت، لبحان، الطبعة اعولى.

 ، ابن  جر العيقلاني)أ مدبن علي(. دارالسکر، بيروت. ليان الميزان دد  19

الموررالوجيز في فسييرالکتاب العزيز. أبومومد عبدالوق بدن رالدب بدن  دد  20

م، بيرت 2001عطية اعندليي، فوقيق عبداليلام عبدالشافي مومد، يبع دارالکتب العلمية 

 لبحان.

ين جاسم، دار إ ياء التراث المويط في إعراب البور المويط، الدکتورياس دد   21

 م. 2001هد 1422، 1العربي، بيروت، لبحان، ط

 ، يبع دارالمعدارف، القداهرة، لاط، ية لدکتور شوقي ضيدارس الحووالم دد  22

 لات.

معجم اعدباء )إرشاد اعريب إلى معرفة اعديب(، ياقوت الوموي الرومي،  دد   23

 لات. فوقيق إ يان، عباس. دارصادر، بيروت، لاط،

المعجم المسهرس علساظ القرآن الکريم، مومد فلااد عبدالباقي، دار الدعوة،  دد  24

 م.1987هد/1408استانبو ، فرکية، ط

المعجم الوسيط، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، بإشدراف الددکتور إبدراهيم  دد  25

دار السکدر،  أنيس، والدکتورعبدالوليم محتصر، وعطية الصوالوي، ومومد خلد  الله أ مدد،

 ، بلا فاريخ.2الطبعة 

المعجم المسصل في علوم اللغة العربية، الدکتور إيميل بديع يعقوب، دار الکتب  -26

 م.2002، 1لبحان، ط -العلمية، بيروت

همع الهوامع في شرح جمع الجوامع، جلا  الدين الييويي، فوقيق أ مدد  دد  27

 م.1998، الطبعة اعولي شمس الدين، دار الکبت العلمية، بيروت، لبحان



 
 

1 
 

 ةرخه د لنډيسونى  

 

 1په اصلامي دولت کې د ګڼ شمير ګىندونى شتىن

نٌٍ  لٌر کې ق ًياسي ګٍنك اٍل يٍه ډيهه ميمً مٌألً څيړلې قه، اٌ ىقً قا چې آيا پً اًلامي ق پً قې ةؼص کې ليک

لٌٍ ػکم څً قي؟ نٌٍ ق طٍړ لٌٍ دً اړديا شذً اٌ کً نً؟ اٌ قا چي پً شرؽي لؼاظ ق قې ګٍنك   طٍړ

اٍل قفً مٌألً پً يٍ تمييك، پنځٍ متؼشٍنٍ اٌ ق يٍې ؿاتمې پً غمن کې څيړلې قه، پً پيل کې يې ق ػىب  ليک

کٍهاديکٍ نغامٍنٍ کې ػىب اٌ يا ًياسي دنغيم يٍ قاًې منغم  دؾهيه لکه کړي قي، اٌ ٌيلي يې قي چې پً قيم

لًٍ ايىٌ اٌ ًياسي ًٌايلٍ لً لٍګي دً ٌيل کېږي چې ق ةيلا ةيلٍ ً ً کړي اٌ  ټ لانې کان کٍي ده څٍ ػکٍمر ده لًا

ګٌهام پلي کړي.  ؿپل ټاکلي ًياسي په

لٌٍ پً ةاب  نٌٍ ق طٍړ اٍل ىڅً کړې قه چې ق اًلامي ػکٍمر ده ًيٍني لانكې ق ًياسي ګٍنك ده ىقې ٌنًٌذً ليک

 ةيلا ةيل نغهياخ  څهګنك کړي ، چې پً لانكې متؼشٍنٍ کې يې څيړلي قي.

اٌيي: پً اًلامي ػکٍمر اٌ نغام کې ق ًياسي  يې ق ىقً  لىمړي متحث نغه لپانه ځانګړي کړي قي چې 

کٍهاًۍ ويږنكه قه ده څٍ ق ىقً ډٌل  نًٌ ق قيم لٌٍ ګنظايش نشذً، اٌ قا ځکً چې قا ډٌل ګٍنك نٌٍ ق طٍړ ګٍنك

کٍهاًۍ پً نغام کې يې ؿلکٍ دً ػً ػاضل قي، قا چې ق قفً ډٌل اؿذلال  کٌړي چې ق قيم ر   -اؿذلال ممانً

کٍهاًۍ پً نغام کې نايع اٌ طايى قي ر لپانه چې   -چې ق قيم دطٍن پً اًلامي نغام کې نشذً نٍ ق ىقې ق ممانً

نًٌ طٍړيږي ق ىقې ٌطٍق ىم پً اًلامي نغام کې ځاي نلهي.  کٍم ًياسي ګٍنك

نٌٍ لً املً اؿذلال اٌ ډلً ةاوي نامنځ دً کيږي، چې ق ملر لپان  ه يې لً ګټې ةلً قا چې ق ًياسي مذؾكقٌ ګٍنك

ذې داکېك  لٌۍ، مؼتر، يٍ ةل سره ق قًٌذۍ اٌ مهً څـً ويان وياخ قي، ځکً چې اًلام ق مٌلمانانٍ دهمنځ ق ٌنٌن

نًٌ ق قې  نٌٍ ق دؾكق پً نذيظً کې قا لً منځً ځي، ق قې دهڅنګ قا ًياسي ګٍنك اٌ امه کٍي  اٌ ق ًياسي ګٍنك

ٍي،يا پً ةل ؽتا نٌٍ ق لپانه طٍړيږي چې ػکٍمر دً ځان ٌنً ٍل ق ًياسي ګٍنك کٍۍ دً ځان نً نخ ػکٍمر اٌ چ

لٍې ق ګڼ  اٌ قي، نٍ قا ټ لٌٍ ةنٌټيى ىكل اٌ ميطك قي، چې قا کان پً ؿپل ځاي ق شرؽي نطٍضٍ لً نغهه نان طٍړ

اٌ کيږي. نٌٍ طٍړٌل نان اٌ پايلې قي چې لً کتلً يې ق قفً ډٌل ګٍنك لٌٍ نان نٌٍ ق طٍړ  شمير ًياسي ګٍنك

نغه لپانه ځانګړي شٍي قي چې پً اًلامي ػکٍمر اٌ نغام کې ق ګڼ شمير ًياسي ق ىقً  دويم متحث: 

اٌيي:  پً اًٌنيٍ شرايطٍ کې ق ىقً علم اٌ اًذتكاق نغامٍنً چې پً  نٌٍ طٍړٌل ضرٌني اٌ اړين ةٍلي، قٌي  ګٍنك

ٍ ډيهٌ ةنٌټيىٌ کې يٍ شمير  مؼكٌق ؿلک ق ملذٍنٍ پً  سر مٌلط قي اٌ ق ىقٍي ةهؿليک ټاکي اٌ ملذٍنً يې ق ؿپل

ػيٍىٍ څـً مؼهٌم کړي قي، ق قې اًاسي لامل قا قي چې فير منغم امهاق ق قٌي مياةلً نً شي کٍلي، اٌ 
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نٌيسي ، قا چې ق قفً ػالر ةكلٍل اړين اٌ ضرٌني  نًٌ ىم نشذً چې ق قٌي ق علم اٌ اًذتكاق مـً  فښذلي ګٍنك

نًٌ نامنځ دً شي اٌ ق قي اٌ لً قې اًذتكاقي نغامٍنٍ څـً ځان ژفٍنل مهع قي، ضر  ٌني قه چې ًياسي ګٍنك

اٍوې قا چې  نٌٍ شذٍن نً ي اٌکمنانٍ ق کنترٌل اٌ مـنيٍي قنكې دهسره کړي، لً قې کتلً ق ًياسي ګٍنك مٌذتكٌ 

 طايى قي، ةلکې ق ٌؿر لً ميمٍ فٍښذنٍ څـً ګڼل کيږي.

اٌکمنان ً مې لانې دً نيقٍل مهع قي اٌ ىه ملر ق قفً نغه قلايل قا قي چې امه ةالمؾهٌل اٌ نيي ؽن المنکه اٌ 

نٌٍ لً  چې پً قې کې ًٌذي اٌ دنتلي کٍي ىقً ق لؾنر مٌذؼً ګهځي،  چې قفً شرؽي قنكه ةيا ق منغمٍ ګٍنك

اٌکمنانٍ ق مياةلې  اٍ ٌطاةهٌ  اٍوې ځان ق عالم ګٌړي پً ي يكي، ځکً چې امهاق اٌ  طٍړښر نً پهدً سردً نً شي نً

اٍن اٌ طاىر نلهي.  د

اٌيي  اٍلي،  اٌ لکً څهنګً چې ىه مييي قٌي  اٍلي قاًې قي لکً ق مييي مماىتٍ ګڼ نٌٍ ګڼ چې ق ًياسي ګٍنك

اٌن  ق شريؾر ق ميم پً ىمكې يٍ اٌ  ممىث ق شريؾر ق ميم يٍځانګړي منيع قي اٌ ق ىه مييي ممىث ادتاؼ اٌ پير

لٍيږي اٌ ق ميم ىمكا منيع ناطؽ اٌ فٍنه ګڼي  اٌ ق نٍنٌ  اٌيي، ځانګړي منيع سره ناټ ميياٌ ميم دً ىم ةاطل نً 

اٍلي ىم قي، چې يٍ شمير ؿلک يٍ لړ ځانګړي ًياًذٍنً ق ملر پً ګټً  نٌٍ دؾكق اٌ ګڼ ىمكا ناو ق ًياسي ګٍنك

ګٌهام ىم  نٌٍ په لٍٍ کٍښښ کٍي اٌ ىمافً فٍنه اٌ ناطؽ ةٍلي  اٌ ٌنسره ق نٍنٌ ًياسي ګٍنك ګڼي اٌ ق ىقې ق پلې ک

ګًٍ ةاطل نً  لٍٍ ىڅً ٌندً پً ةشپړو د ښکاني،اٌ ځينې نٍن ةيا نٍنٌ ًياًذٍنٍ دً دهطيؽ ٌنکٍي، اٌ ق ىقې ق پلي ک

اٍلي پً ًياسي ىػاياٌ اٌ چانٌ کې يٍ ځانګړي ممىث ګڼل  نٌٍ دؾكق اٌ ګڼ کٍي،  په ىمكې اًاي قفً ق ګٍنك

غه دنٍؼ اٌ ق کېږي، اٌ لکً څهنګً چې پً مييي ىػاياٌ کې اؿذلال ممکن قي ىمكا ناو پً ًياسي ىػاياٌ کې ق ن

 نأي اؿذلال ممکن قي.

يې ق ىقٍ شتيادٍ ق مناىشې لپانه ځانګړي کړي قي چې ق ګڼ شمير اػىاةٍ پً دشکېل ةانكې  دريم متحث

ګًٍ ىقً شتيً چې پً شرؽي نطٍضٍ کې  لً اؿذلال څـً منؿ نافلې قه ، اٌ ًياسي  اٌنقيږي، ق ةيلګې پً د

نًٌ ىم پً ؿپلٍ کې اؿذلال لهي، اٌ ق ګ اٍب ګٍنك نٌٍ دؾكق پً ىمكې اؿذلال متني قي، نٍ ق قې شتيې پً ځ ٍنك

کې يې ٌيلي قي چې ىه ډٌل اؿذلال ناطايى نً قي کً قاًې ٌي نٍ ضؼاةٍ ةً  پً ؿپلٍ کې اؿذلال نً ٌ کړي، 

ةلکې ىقً اؿذلال ناطايى قي چې ق ملر ق امتراو لامل ګهځي، چې پً شرؽي لؼاظ لً ىقې څـً پً اؿذلال 

 دؾتير شٍي قي.دػاق ةانكي 

کٍهاسي يٍ ةې قينً نغام  اٌ ق  کٍهاًۍ ځانګړديا قه، اٌ قيم نًٌ ق قيم ةلً شتيً قا قه چې ګڼ شمير ًياسي ګٍنك

کنانٌ پً لاي طٍړ شٍي ًيٌذم قي قا چې مٍنږ ق کنانٌ سره لً مشاةير څـً منؿ شٍي يٍ، لكې کتلً ٌيلي شٍ 

 ٍ اٌ قي، ق قې شتيې پً ځ نٌٍ دؾكق ىم نان اٍل ٌيلي قي، چې پً ىقً څً کې مشاةير ػهام چې ق ګٍنك اب کې ليک

قي چې ق کنانٌ پٍنې ؿاص اٌ ق کنانٌ ځانګړدياٌې، لکً ق ونان، ضليث اٌ ناىٍي اًذؾمال، پً ىقٍ چانٌ کې چې 

 ګټٍن ٌي اٌ ق کنانٌ ځانګړديا نً ٌي، ىلذً مشاةير ػهام نً قي.
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لٌر اٌ ػکٍمر کې ق ًياسي يې ق قې لپانه ځانګړي کړي قي چې ىقً څٍ  څلىرم متحث ک چې پً اًلامي ق

نًٌ لهي چې ق ًياسي اػىاةٍ  ر يې ګڼي ىقٍي ق قې پً ةكل کې څً قاًې ٌړانكيى نٌٍ دؾكق نً مني اٌ ناقنً ګٍنك

نٌٍ پً شذٍن  ق منني اړؿٍنٍ څـً ؿالي ٌي اٌ پً ؽين ػال کې ىقً ګټې پهې مهدتې شي چې ق ًياسي ګٍنك

ٌړانكيى قا قي چې پً اًلامي تمكن کې لً ډيه ٌؿر څـً ق ضنني ادؼاقيٍ ًيٌذم  ةانكې مهدتيږي، پً قې اړو يٍ

اٍ  نٌكه ؿلکٍ ةً ؿپلً ځانګړې ضنني ادؼاقيً قنلٍقه چې مشر ةً يي ق فړٌ لـ نائع ٌه، ق ىه کان اٌ ميكان پٍنې اړ

 ٍ کٌړي اٌ ق اړديا پً ٌؿر کې ق ىق کٌړي، پً انذـاةيكه  ده څٍ ق مشکلادٍ اٌ ًذٍنىٌ پً ػل کې ىڅً  ي نماينكګي 

اٍق کې ق ډاکترانٍ،  اًٌنۍ ومانً کې ق ضنني ادؼاقيٍ شکل نٍن ىم پياٌړي اٌ پهمف دللي شٍي قي، پً ىه ىي

نٌكه کٌانٍ اٌ قاسي نٍنٌ ؿپلې ؿپلې ضنني ادؼاقيې   انظينرانٍ، اًذالانٍ، داطهانٍ، کانګهانٍ،  اٌ ق ميډيا پٍنې اړ

لٍٍ ؿل لٍنې ډ ټ کٍ نماينكګي کٍي، کېكلاي شي چې ق ؽامٍ انذـاةادٍ پهځاي ق ىمكې طٍړې کړې قي، چې ق ټ

ټٌاکي چې پً پانلمان کې ق قٌي  ضنني ادؼاقيٍ څـً ٌفٍښذل شي چې ق انذـاب پً لنيؾً ؿپل نماينكه 

کٌړي.  نماينكګي 

لٍٍ فٍنه  ةكيل ق امه ةالمؾهٌل اٌ نيي ؽن المنکه نغام قي، ځکً پً اً لام کې ق قې دهڅنګ ق اپٍويٌيٍن ده ټ

کٌړي اٌ ق ةك کان مـالنر  اپٍويٌيٍن ق مـالنر لپانه نشذً، ةلکې مٌلمان مکله قي چې ق ىه چا ق ښً کان دأييك 

نٌٍ کې ؿٍ مـالنر ق مـالنر  لپانه کېږي، ةناء امه ةالمؾهٌل  چې ق ىه مٌلمان  –کٌړي، اٌ پً ًياسي ګٍنك

نٌٍ ق  –ٌعينً قه اٌ ق کٍم ځانګړي ػىب نً  لٍٍ فٍنه ةكيل قي، ځکً  پً اًلام کې ق ًياسي ګٍنك اپٍويٌيٍن ده ټ

اٍځې پً ىقً ػالر کې يې مـالنر ضرٌن قي چې ق شريؾر مـالنر  اٌطث قي، اٌ ي ؿٍ ق مٌلمان ػاکم طاؽر 

يكلي شي، نٍ ةناء مذؾكقٌ  کٌړي اٌ قا کان ق امه ةالمؾهٌل اٌ نيي ؽن المنکه اٌ ق ػٌتې ق نغام لً لانې سردً نً

نٌٍ لٌٍ دً اړديا نشذً. ًياسي ګٍنك  طٍړ

نًٌ پً ؿپل لاخ کې نً مطلٍب قي  اٍن ليکي چې اضلا ؿٍ ًياسي ګٍنك ق قې آناٌ دهمنځ ق مياننې اٌ دهطيؽ ده ؽن

لٌهي چې ىقً اًلام پً ًمً مؾني سره  اٌ نً دهې منؿ شٍې قه ، اضل قا قي چې ملر ةايك يٍ قاًې ػکٍمر 

اٌخ اٌ شٍني دطتيً ق اًلام نٍن دطتيً کړي، اٌ پً قې کان کې يې ةايك ملر مه  کٌړي، ىمكا ناو ق ؽكل، مٌا اىتر 

ىقً اضٍل قي چې اًلامي ػکٍمر يې ةايك پً پام کې ًٌاتي ، نٍ ق ىهې ًٌيلې اٌ لانې څـً چې قا اىكال 

اٌچٍل شي، اٌ اًذناقه دهې ٌشي، کً پً اًٌنۍ  لاي دً ناشي نٍ ىقً شرؽي ًٌيلً ةلل کېږي اٌ ىقً ةايك پً کان 

لٌهي چې ق ػکٍمر وما نً کې چېهدً چې يٍ اًلامي ػکٍمر طٍړ ٌي اٌ ق ىقې سره قاًې يٍ مظلٍ شٍني ٌطٍق 

کٌړي، اٌ ىقً ًمې لانې دً دٍطيً کړي، اٌ ػکٍمر يې ىم ؿبره ٌمني، نٍ ةيا ق ًياسي اػىاةٍ  نٌٍ مهاىتر  ق کان

لٌٍ دً اړديا نشذً ځکً چې ق قې اػىاةٍ ٌعينً مظلٍ شٍني اقاء کړو.  طٍړ
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نٌٍ ق مهاىتر، اٌ يا ق علم اٌ اًذتكاق پً ضٍنخ کې ةلً کٍمً لانه  اٌ کً چېهدً ق ػکٍمر ق دٍطيً اٌ ق ػکٍمر ق کان

نًٌ طٍړٌل طايى  اٍځې قا نً چې ًياسي ګٍنك نً ٌي نٍ ةيا ًياسي ميكان دً قانګل ضرٌني قي، اٌ ق قې لپانه ةيا ي

 قې پٍنې اړو لهي.قي ةلکې قا کان ضرٌني ګهځي، ځکً چې لٍي مطلؼر  ده 

پً ٌنًٌذي متؼص کې يې قا ٌيلي قي چې کلً ق ػکٍمر مـاله اٌ ق ىقې ق اؽمالٍ مهاىتر ضرٌني قي نٍ ةايك 

لٌهي چې قا اپٍويٌيٍن ق نٍنٌ څـً مذميى کړي، قا ځانګړدياٌې يې پً لانكې  قا مؾانغً قاًې څً ځانګړدياٌې 

 ډٌل لکه کړې قي:

 ى شرعي واحث دي.دا عقيده ةايد ولري چې دا کار ي

کٌړي. نٌٍ داييك  نٌٍ مـالنر اٌ ق ښٍ کان  مـالنر ةايك ق مـالنر لپانه نً ٌي ةلکې ق ؿهاةٍ کان

اٍىۍ، اٌ ق ىقٍي ق مؼاًتې په ةنٌټ ٌلاړ قي، نٍ ةايك ق  پً اًلامي نغام کې اپٍويٌيٍن ق ػکامٍ پً ؿيرؿ

 شريؾر الذىام ق قې مؾانغې اٌ مـالنر ةنٌټ اٌ اًاي ٌي.

لٌير کې شريک قي، نٍ ةايك ػکٍمر پً قې ؿنً اپٍويٌ يٍن اٌ ػکٍمر پً اًلامي نغام کې ق ػکٍمر پً مٌإ

نًٌ کړي.  نشي، اٌ اپٍويٌيٍن ق ؿپل ػك څـً  دظاٌو 

 2دوه مخيس صياصتىنه او په نړيىالي  صىلې د  هغى اغيسې

لًٍ اٌ ستاخ منځ دً ناٌړي، مګه لً ةكه  اٍل نغام ىم شرؽا مطلٍب قي اٌ ىم پً نړۍ کې ً يٍ منطنانً اٌ ؽاقل نړي

لًٍ ق ؿطه سره مف  کړې  اٍلً ً اٍل نغام اٌ نړي اٍلٍ مإًٌادٍ مؾلي ػالر اٌ قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ ټٍل نړي مهفً ق نړي

اٍلٍ مإًٌا دٍ ق مٍطٍقير اماقير اٌ افيىه ده پٍښذنې لانكې ناًٌذې قه،  قه اٌق ملذٍنٍ پً لىنٍنٍ کې  يې  ققې نړي

اٌض مٍنكلي، لً قې املً  ققې ىػيې څيړل  چې پً نذيظً کې  يې ق وٌن لً لانې ق مٌايلٍ ق ػل کٍښښٍنٍ ن

 ضرٌني اٌ اړين ٌةلل شٍ.

قً اضٍل پً ګٍدً  کړي  پً پيل کې ق قٌه مـيى ًياًر منيٍم اٌ ةيا يې ق ىقً اًتاب ةيان  کړي، اٌ ٌنًٌذً  يې ى 

ګًٍ قٌه مٌئلٍ دً اشانه  کړې  چې  اٍړي، اٌ ةيا  يې ق ةيلګې پً د اٍل نغام ىائمٍل ف چې اًلام ق  ىقٍ په ةنٌټ نړي

اٍلٍ مإًٌادٍ ق قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ ډيهې څهګنكې ةيلګې قي، قا قٌه مٌألي يٍه ق ملٌطين مٌألً قه  ىقً ق نړي

يې ققې قٌه مـيى ًياًر اضران اٌ ويانٍنً پً ګٍدً  کړي قي، اٌ پً پاي کې  يې ق  اٌ قٌىمً  يې ق ًٍډان ، اٌ ةيا

نًٌ ٌړانكې کړي قي.  قفې ًذٍنىې ق ؽلاض لپانه ؿپل ٌړانكيى

لٍٍ لپانه ځانګړي  کړي، ق قې کلمې ق لقٍي  اٌغؽ ک لٍمړي مطلث  يې ق )قٌه مـيى ًياًر( ق منيٍم ق ټاکلٍ اٌ 

لٌٍ نً ٌنًٌذً  اٍ ق يٍ ډٌل  منيٍم ق څهګنك اٍلٍ مإًٌٍ لـ يې ق قٌه مـيى ًياًر قاًې ةيان  کړي چې ق نړي

اٌ يي، ق ةيلګې پً  لٍٍ دً قٌه مـيى ًياًر  اٍلٍ ًذٍنىٌ سره قٌه مـذله قنيځٍنً نيٍل اٌ ةيلا ةيل دؾامل ٌنسره ک نړي

ګًٍ ق ملګهٌ ملذٍنٍ ق مإًٌې دؾامل ق ًٍډان اٌ ؽهاو سره ةالکل ق  ىقً دؾامل اٌ قنيځ سره دٍپير لهي  چې ىمكا  د
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اٍځې  ققې شتيې لً املً بمتان  ګًٍ ؽهاو ي لٌر پً ٌړانكې نيسي، ق ةيلګې پً د اقانه  يې ق اسرائيلٍ ق ضييٍني ق

نٍٍ  اٍلې مإًٌې دنذيشي ټيم نٌکې ًٌلً لهي سره لً قې  چې ق نړي شٍ اٌ ػملً پهې ٌشٍه  چې ګٍيا ؽهاو ګڼ ٌژ

پکې پيكا نً کړل اٌ اسراېيل  چې يٍ اؽلان شٍي ادٍمي طاىر قي سره لً  ق لٌٍ کلٍ ق دنذيش سره سره ىيڅ ىم 

نًٌ  اٍق ليک کړي اٌ ؽهبي ىي قې  چې  ققې څـً ىم انکان کٍي  چې ق ادٍمي ًٌلٍ پً ؿپهاٌي ق ةنكيى دړٌن  لًا

ګًٍ  ققې فٍښذنً کٍي  چې ق منځني ؿذيځ ًيمً ةايك ق ادٍمي ًٌلې څـً پاکً ًيمً اؽلان  شي. پً پهلً پٌې د

لٍٍ  قٌيم مطلث يې ققې لپانه ځانګړي کړي چې ىقً اًتاب مؾلٍم  کړي  چې ق قٌه ګٍني ًياًذٍنٍ ق فٍنه ک

 لامل ګهځيكلي قي، پً قې ةاب  يې قٌه ةنٌټيىٌ لاملٍنٍ دً اشانه  کړې:

 لىمړي: اصتعماري اهداف

اٍړي  چې پً نړۍ کې ؿپلې ګټې ؿٍنكي ًٌاتي، اٌ پ  نًٌ ف اٍق ګًٍ پً قنيمً نړۍ اٌ لٍي اًذؾماني ىي ً ځانګړې د

نٌٍ کٍمې ماقي ګټې قي ىقً ىميشً دهؿيټې لانكې  کړي،  ققفٍ  اٍق نٌٍ کې  چې  ققې لٍيٍ ىي اٍق اًلامي ىي

نًٌ اٌ منډ  نًٌ ق ؿپلٍ ضنايؾٍ لپانه ةاوان اٍق ً  کړي اٌ قا ىي اٍق ىم دهلًا نٌٍ څـً ق ؿپل ضنؾر لپانه ؿام م اٍق ىي

لٍٍ دً  يانې ىم طٍړې  کړي،  ققې ىكل اٍل مإًٌاخ اٌ ملګهي ملذٍنً قاًې ًياًذٍنٍ فٍنه ک لپانه قٌي نړي

ګًٍ ملګهي ملذٍنً قاًې ميطلٍ  اړةاسي  چې ققٌي ټٍل ًياسي اٌ اىذطاقي اىكال پکې ؿٍنكي ٌي، نٍ پً قې د

لٍٍ ٌلاړې نً ٌي نٍ لً قې املً قٌه مـيى ًياًذٍنً نامنځذً کيږي.  دً اړ کٍي  چې پً اض

 هدافدويم: ديني ا

نٌٍ کې ضييٍنيٌذي مٌيؼيان  چې نٍي مٌيؼيان ىم ٌندً ٌيل کيږي ډيه افيىمن نٌل لهي، قا   اٍق پً يٍ شمير ىي

يكل اٌ کامياةيكل ق ػضرخ ؽيسي ؽليً الٌلام  ډلً ډيهه مذؾطتً مٌيؼي ډلً قه  چې ق ضييٍني پهًٌې سردً نً

لمٍق اٌ ؿپل ميكي کذاب پً ؿبرٌ ػهفي ايمان ق ةيردً نادګ اٌ ق مٌيؼير ق فلتې لان ةٍلي اٌ پً قې ةاب ق د

اٌړؾ پيكا  ګًٍ ق امهيکا اړيکې ؽييكٌي ةؾك ا نٌٍ اٌ پً ځانګړې د اٍق لهي، ق ىمكې املً ق اسرائيلٍ سره ق فهبي ىي

نًٌ ملګهي ملذٍنً قې دً اړةاسي  چې ق اسرائيلٍ پً ةاب ق ؿپلٍ  اٍق کٍي، اٌ ىمكا ؽييكٌي ةؾك قي  چې قا ىي

نٌٍ پً ةاب ميطلٍ ق دطتيً  اٍق څـً ًترګې پټې  کړي، اٌ يا قا  چې ق اسرائيلٍ ق داسير لانكې ق يٍ شمير اًلامي ىي

ګًٍ قٌه ګٍني ًياًذٍنً نامنځ دً شي.  ًـر قنيځ فٍنه  کړي اٌ پً قې د

اٍلٍ اړيکٍ لپانه ةنٌټ اٌ ةنياق   لٍٍ پً ةاب ٌغؿ  کړي  چې اًلام  يې ق نړي قٌيم متؼص  يې ق شريؾر ق ىقً اض

اٍل  ګڼي، پً قې ةاب  يې لٍمړۍ ؿبره قا  کړې  چې قا انوښذٍنً  چې شريؾر  يې ق اړيکٍ لپانه ةنٌټ  ګڼي نړي

اٍق پٍنې اړو لهي، اٌ نً ىم ق کٍمې ژبي اٌ  انوښذٍنً قي، قفً انوښذٍنً نً ق کٍمې ىتيلې، نً کٍم ىٍم اٌ نً کٍم ىي

کٍم سره دړلي قي، قلذً انوښذٍنً ىقً ػيشير نً لهي ل کً پً ييٍقير کې چې ىلذً ټٍل انوښذٍنً ق ييٍقي ؽهو د

اٍلٍ اړيکٍ لپانه ةنٌټ طٍړ  اٍن اٌ ضلاػير ٌنةښي  چې ق نړي کٍم( پٍني اړو لهي، قفً اًلامي انوښذٍنٍ دً قا د )د

 شي.
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پً قٌيم مطلث کې  يې پً قې ةاب ؿبره  کړې  چې ؽكل اٌ انطال ىقً لٍمړي انوښر قي  چې اًلامي شريؾر  

اٍلٍ اړيکٍ لپانه لٍمړني ةنٌټ ګهځٍي، اٌ پً قې ةاب قا ق پام ٌړ قه  چې ؽكل اٌ يې ق ؿ لکٍ دهمنځ ق اړيکٍ اٌ نړي

انطال ىائمٍل پً ىه ٌؿر کې ق ىه چا لپانه اړين قي، پً قې کې ىيڅ اًذشناء نشذً، ده قې  چې پً قې کې ق 

ي اٌ ق چا سره کهکً قې داًې قې دً اړ نً  قښمن اٌ قًٌر دٍپير ىم نشذً، يه دؾالي مهما يي: )چا سره قښمن

نًٌ  کړئ، انطال کٍئ ځکً چې قا ديٍي دً ډيه نږقې قي( ق ؽكل پً ةاب ةلً ؿبره قا  کړي  چې ؽكل اٌ انطال 

قه  چې لکً څهنګً  چې يه دؾالي ؽكل اٌ انطال لاومي  کړي قي ىمكاًې  يې علم اٌ وياتي  چې ق ؽكل 

اٍلې اړيکې  ققې ؽكل پً ةنٌټ ةهاةهې شي قا ةً  ققې مـاله ضنر قي منؿ اٌ ػهام   کړي قي، نٍ کً نړي

نٌٍنٍ کې  چې ق ىه چا سره دهسره کيږي ؽكل اٌ انطال مهاؽاخ شي اٌ قا ځکً  فٍښذنً کٍي  چې پً ىه ډٌل دړ

نٌٍنً ق ؿطه سره مف کيږي.  ىم اړين قي چې کلً ىم ؽكل اٌ انطال مهاؽاخ  نشي اړيکې اٌ دړ

لٍٍ څـً يٍ اضل قا قي  چې ةايك ىه انٌان پً   پً قنيم مطلث کې يې پكې ةؼص کړي قي چې  ققې ةنٌټيىٌ اض

ؿپلٍ ؽيٍقٌ اٌ ؽيٍقٌ  ةانكې ٌما ٌ کړي، قا يٍ قاًې اضل اٌ ةنٌټ قي  چې ق نٍنٌ سره پً دؾامل کې اؽذماق اٌ 

كې ځانګړدياٌٌ دً اشانه کٍل اړين سيً منځ دً ناٌړي اٌ قا ق اًلامي تمكن ځانګړينً  شميرل کيږي، پً قې ةاب لان

 قي:

 لٍمړي: پً ٌؽكه  ةانكې ٌما  کٍل ىهآن ق مٌلمان ځانګړدياٌٌ څـً شميرلي.

قٌيم: پً ىهآن کهيم کې پً ؽيك  ةانكې ق ٌماء ػکم ډيه وياخ دکهان شٍي  چې  ققې پً داکيك اٌ ضرٌنخ  ةانكې 

 قلالر کٍي.

ه غك پً کې ق طنګ اؽلان شٍي پً قې ًٍنخ کې پً ؽيك  ةانكې قنيم: ػذي پً ًٍنخ دٍةً کې  چې ق مشرکانٍ پ

ګًٍ دکهان شٍې قه.  ق ٌماء ىػيً پً مٌلٌلً د

لٌهي اٌ قښمن   څلٍنم: پً ؽيك  ةانكې ٌماء ده قې ػكه  ضرٌني ګڼل شٍې  چې کً کٍم مٌلمان ق چا سره ؽيك 

ر نً قي.ىقً دً پناه ٌنٌړي نٍ ق ؽيك لً املً پً ىقً قښمن  ةانكې ىم دؾانع ک  ٍل قنً

اٍړي نٍ ةايك  ىقً  پنځم: قا ىم پً ؽيك  ةانكې پً الذىام داکيك کٍي  چې کً کلً مٌلمان ق چا سره ؽيك ؿذمٍل ٌف

 دً  ؽلي الاؽلان  ققې ؿبر ٌن کړي، چې ىقً پً فلط ميمۍ کې متذلاء نً ٌي.

لٍٍ ػکم کٍي سره لً قې ګًٍ ؽيك  ةانكې ق ٌماء ک چې پً اًٌنۍ ومانً کې پً   مٍږ ګٍنٌ چې شريؾر پً قې د

نٌٍنً ق يٍ چا پً ةاب پً ډيه طكير سره  اٍل دړ اٍلً ًطؼً دړٌن يٍ ةې مؾني څيى ګهځيكلي قي، ةلکې ىمكا نړي نړي

ګًٍ لً نغه نً فٍنځٍل کيږي،  چې پً قې کې ق ػيٍو ةشر، ق ةنكيانٍ  ؽملي کيږي ؿٍ ق ةل چا پً اړو پً ةشپړو د

 نٍنً شامل قي اٌ  ققې پً نذيظً کې قٌه ګٍني ًياًذٍنً منځذً ناځي.سره ق مؾاملې، اٌ قاًې نٍن دړٌ 

څلٍنم مطلث قې دً ځانګړي شٍي  چې ق اًلامي شريؾر يٍ اضل قا قي  چې ) ق ؿير پً کان کي يٍ ةل سره 

اٍلٍ اړيکٍ، ق  لٍٍ څـً قي  چې ةايك ق نړي ذً اٌ ق علم پً کان کي ؽكم دؾاٌن( قا ق اًلام ق ةنٌټيىٌ اض مهً
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مانانٍ پً ؿپلٍ منځٍنٍ اٌ ق مٌلمانانٍ اٌ فير مٌلمانانٍ دهمنځ ق اړيکٍ اٌ دؾامل اًاي اٌ ةنٌټ قا شؾان ٌي چې مٌل

ذً نً کٍل، کً   ذً کٍل اٌ ق ىيچا سره ق علم پً کان کې ىيڅ مهً ىه چا سره ق ىه ؿير پً کان کې قنيكل اٌ مهً

 ٍ لٍٍ ملذ اٍل نغام پً قې ةنٌټ ىائم شي قا ةً ټ اٍل نغام ق ىه چا ق چيردً نړي نٍ دً  ققې اطمينان ٌن کړي  چې نړي

ذً نً کٍي،  چې ققې پً نذيظً کې ةً  طايىٌ ګټٍ ًادنً کٍي، اٌ ىيچا سره ق علم پً کان کې ىمکاني اٌ مهً

ګٌهځي، ىمكا ق شريؾر ؽام اضل قي، پً ىهآن کې پً قې دصريؽ شٍې قه، يه  اٍل نغام پياٌړي اٌ ق اؽذماق ٌړ  نړي

ذً مً دؾالي  ذً ٌ کړئ اٌ ق ګناه اٌ علم پً کان کې ق چا سره مهً مهما يي: ) اٌ ق ؿير پً کان کې يٍ ق ةل سره مهً

ګًٍ ساةذيږي  چې ػله النػٍل نٍميكه اٌ پيقمبر ؽليً الٌلام پکې ق  کٍئ( ىمكا ق ىقً دړٌن څـً ىم پً ىطؾي د

ٌنًٌذً  يې ىم ىقً داييك  کړي قي، ق  ىقً اًلام څـً قمـً پً مکً کې پً کې ګډٌن  کړي ٌ، اٌ ق نتٍخ څـً 

دړٌن ؿلاضً قا ٌه  چې پً  ىقً دړٌن کې ګډٌن کٍنکي ةً پً مکً کې ق ىه مغلٍم دهڅنګ اٌ ق ىه عالم پهغك 

قنيږي اٌ ق ىه عالم څـً ةً ق ىه مغلٍم ق ػً  اؿيٌذلٍ ىڅً کٍي،  ققې څـً قا ىم پً ډاګً کيږي  چې  ققې 

ر اٌ ښً کان قي.کان لپانه ق مٌلمانانٍ ا نٌٍنً قنً نٌٍ اٌ مإًٌادٍ دهمنځ ىم دړ اٍق  ٌ فير مٌلمانٍ ىي

پً قنيم متؼص کې  يې ق ملګهٌ ملذٍنٍ ق قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ څً نمٍنې ٌړانكې  کړې قي،  ققې متؼص لٍمړي 

نٌٍ مذٌاٌي ػيٍو د اٍق لٍٍ ىي ٌليم مطلث  يې قې دً ځانګړي  کړي قي چې ق ملګهٌ ملذٍنٍ پً منشٍن کې ق ټ

اٍنقٌ څـً اًذناقه، ق ؿپل ځان څـً قماؼ، ق ؿپل نادلٍنکي پً اړو  شٍي قي، چې پً قې کې ق دهىې، ق ؿپلٍ م

اٍړي اٌ ةيا پً قې اړو ق ملګهٌ ملذٍنٍ ژمنً  چې پً قې  اٍق  يې لهل ف ميطلً اٌ ټٍل ىقً ػيٍو شامل قي  چې يٍ ىي

اٍقٌ دهمنځ ذً کٍي، ق فړٌ ىي ةً قًٌذانً اړيکې ټينګٍي، اٌ ق شـړې اٌ مشکل پً ٌؿر  ةهؿً کې ق ملذٍنٍ سره مهً

نٌٍ ق ملګهٌ ملذٍنٍ ق کړٌ ٌړٌ پً نذيظً  اٍق لٍٍ سره غؾينٍ ملذٍنٍ اٌ ىي کې ةً ق شـړې مـنيٍي کيږي، مګه  ققې ټ

ګٌهځيكل، قا ملذٍنً قې  نًٌ سراب  ً ٌنکړي، اٌ ق ملذٍنٍ اميك اٍلې مإًسي ؿپل اؽذماق لً لًا کې پً قې نړي

اٍلً اقانه نً قه  چې  ققې پً منشٍن کې  يې لکه شٍي نذيظې  يكل  چې ملګهي ملذٍنً پً ىقً ةڼً يٍه نړي دً ٌنً

لٍٍ لپانه يٍ سرپٍښ طٍړ کړي قي، قا ق ملګهٌ ملذٍنٍ ق  نٌٍ ق اًذؾماني فٍښذنٍ ق پلي ک اٍق ةلکې قا طاىذٍنٌ ىي

ګًٍ ق ملګهٌ ملذٍنٍ ق  لٍٍ کړٌ ٌړٌ څـً ساةذيږي اٌ پً ځانګړې د امنير شٍني نٌل ؿٍ پً قې ةاب ةالکل څهګنك ټ

نٌٍ پً اړو ققې شٍني ميطلې ىم ق ىه چا پً مـکې قي،  چې څهنګً  يې ؽهاو پً ؿپلٍ  اٍق قي، ق مٌلمانٍ ىي

اٍلً  کړو، مګه ق نانٌې اٌ  ميطلٍ دتاه اٌ ةهةاق کړ، ق ًٍډان څـً  يې نيمً ةهؿً ةيلً کړو، يٍه قاؿلي شـړو  يې نړي

 اب ق ىمكې ډٌل ًياًر څـً کان نً اؿلي.اسرائيلٍ پً ة

نٌكي مشال ق ملٌطين ىػيً قه  ققې ىػيې پً ةاب ؿٍ لٍمړي ىقً عالمانً   ققې قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ يٍ ژ

نٌٍ ؿپل  کړي ٌٌ ياقٌل پکان قي، ةيا کلً چې ملګهٌ ملذٍنٍ ق  اٍق ًياًذٍنً  چې ةهدانيې، امهيکا اٌ نٍنٌ فهبي ىي

نًٌ منغٍن کړل، مګه ده نن ٌنځې  يې يٍ ىهانقاق  ۳۲م نً  ده اًًٌ پٍنې ديهيتا ۱۸۶۹اسرائيلٍ په غك ق کال  ىهانقاق

نٌکې اٌ ق ًپکاٌي نً ډکً ةڼً  نًٌ نً ؽملي کٍي ةلکې پً ډيهه پانٌ اٍځې قا نً  چې ىهانقاق ىم نً قي ؽملي شٍي، ي



 
 

8 
 

كې ق اسرائيلٍ ق ػملې اٌ فير م کې پً فىه  ةان۲۰۰۸يې نقٌي، ىمكا ػال ق ىقً ىهانقاق ىم ٌه  چې پً کال 

انٌاني دؾامل اٌ ق بمتانيٍ پً دهڅ کې ق ونګٍنٍ ملٌطينيانٍ ق ٌژلٍ پً ةاب ضاقن شٍ، ىمكا ناو ق ىقً ىهانقاق ػال 

اٍل پً ةاب ملګهٌ ملذٍنٍ ضاقن کړ،  اٍ ق طكا کٍنکي قي ىمكاًې ٌه  چې ق ملٌطين فهبي دړانګً کي ق اسرائيلٍ لـ

لٍنې اٌ مل اٍلې ټ نًٌ ق نړي نًٌ اسرائيلٍ مٌترق کړل مګه ق اسرائيلٍ پً ةاب ىيڅ اىكاماخ  ګهٌ ملذٍنٍ قا ټٍل ىهانقاق

لٌګٍل شٍل. نًٌ   شٍل، اٌ نً ق  ىقً په غك کٍم ةنكيى

نٌٍ اٌ   اٍق ققې ةهؿلال پً ًٍډان کې ق قانمٍن ضٍنخ ػال لً قې څـً ةالکل مـذله قي، قا چې ق اًذؾماني ىي

کٍي  چې ًٍډان ةايك غؾيه شي اٌ ق ىٍخ پً ػال کې پادې نشي، نٍ ق قانمٍن ىػيً  اسرائيلٍ ګټې  ققې فٍښذنً 

اٍلې مؼکمې ق ًٍډان ق  چې ق ًٍډان يٍه قاؿلي ىػيً ٌه قٌي ناپٍندً کړو اٌ ق ىمكې ىػيې پً ةنٌټ نړي

اٌلي اٌ اًذيلال پهسر ق ډيه  ٌ ؿبرٌ اٌ طميٍن نيٍ ؽمه ةشير په غك ميطلً ضاقنه کړو ده څٍ ىقً ق ًٍډان ق يٍ 

اٍ پً  اٍل لـ اٍلې مؼکمې لٍي څانن کٌامتٍ ق نړي قنيځٍنٍ نً دير شي ، قا پً قاًې ػال کې  چې لٍيٍ مٍنينٍ ا

اٍ ق ؿطهناکٍ طهائمٍ ق اندکاب په غك ٌړانكې شٍې  ؽهيػې مٌترق   ۲۵۰ؽهاو کې ق امهيکا اٌ ةهدانيې ق پٍځٍنٍ لـ

اٍ ٌړانكې شٍې ٌې م کال کې ق امنير ق ۲۰۰۲، پً ىمكې ډٌل امهيکا پً کړې  چې  ق علم ښکان شٌٍؿلکٍ لـ

اٍلې مؼکمې پً ٌړانكې ق ٌقنيكلٍ  ً کړو  چې امهيکا يي پٍځٍنً ةايك ق ؽكل ق نړي اٍميً دهلًا شٍني څـً  ققې م

نًٌ لګٍي،  اٌفظن  دٍن څـً مؾال  کړي شي اٌ قا پً قې قليل  چې ق دهٌنيىم په غك طنګ کې ةً ؿلک پً قٌي  قن

کٌامتٍ ق ىمكا ناو ىم اٍ ق اسرائيلي پٍځٍنٍ ق ۲۰۰۸كې لٍيٍ مٍنينٍ ا م کال ق مهٌني ق مياشذې څـً نا پً قې ؿ

ؽهيػې  ۲۲۱ىقً طهايمٍ  چې پً فىه  ةانكې ق ػملې پً ٌؿر  يې ق انٌانير په غك ق  ىقٍ اندکاب  کړي ٌٌ 

ًىا ٌنکړو، قا  ققې مٌترق  کړې، مګه ق ًٍډان ق يٍې قاؿلي شـړې پً سر  يې ق ًٍډان نئيٍ طميٍندً 

اٌغؼً اٌ څهګنكه ةيلګً!.  مؼکمې ق ؽكل نمٍنً قه اٌ ق قٌه مـيى ًياًر يٍه 

ةلً ةيلګً  يې  چې ٌړانكې  کړې ىقً ق طنګي ةنكيانٍ سره ق دؾامل ىػيً قه، ق ملګهٌ ملذٍنٍ منشٍن ق طنګي 

ق ؿٍنكي ًادلٍ لپانه پً ؿپل  ةنكيانٍ ىه ډٌل ػيٍو ؿٍنكي  کړي قي اٌ ىه ډٌل علم اٌ ديري څـً  يې ق ىقٍي

ليک شٍي قي،  لٍٍنً  يې ق فړٌ دهمنځ لًا کٍ دٌ اٍق ځاي پهځاي  کړي قي، ىمكا ناو ګڼ شمير په منشٍن کې ډيه م

نٌٍنٍ پً نؽاير  ۱۸۴۸مګه ق  اٍنيكلي  چې امهيکا  ققې دړ م کال څـً ده اًًٌ پٍنې ملګهي ملذٍنً پً قې نً قي د

نٌٍنٍ فړيذٍب ىم لهي، مګه پً ؽهاو، اٌ امقانٌذان کې ق ةانكې ملىمً  کړي، سره لً قې  چ ې امهيکا  ققې دړ

ةنكيانٍ ق ػيٍىٍ ةې شميره مـالنذٍنً کيږي اٌ ق ةنكيانٍ په غك ق ةې ًاني طهايمٍ څـً کان اؿلي  چې پً قې 

اٌؿهٌ کې پً ؿپلً ق امهيکا ػکٍمر اٌ )  نًٌ امشاء کړل  چې ق امهيکا ق FBIا ىقً ٌؿر ق ( پً قې ةاب ډيه ًنك

لًٍ  چې ق  اٍ امػاء شٍي ٌٌ اٌ دنذيشي امسرانٍ دً  يې ق قاًې ًٌايلٍ ق اًذؾمال اطاوه ٌنک ٌويه قماؼ نمٌنيلك لـ

ةنكيانٍ ق ػيٍىٍ  ةانكې څهګنك دظاٌو ګڼل کيكه، ىمكا ناو ق اسرائيلٍ پً ونكانٍنٍ کې ق ملٌطيني ةنكيانٍ په غك 

اٍقز ق ػصر اٌ ػٌاب څـً ةيرٌن قي،  چې ق ػيٍو ىقً ةې شميره دظاٌواخ اٌ ةنكيانٍ ق ػيٍى ٍ ق پايماليكلٍ ػ
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لٍنً اٌ ملګهي  اٍلً ټ لٍٍ سره نړي اٍلٍ دً ٌړانكې کٍي، مګه  ققې ټ ګًٍ نړي ةشر ةيلا ةيل دنغيمٍنً  يې پً پهلً پٌې د

نٌٍ په غك ق ىه ډٌل اىكام څـً ؽاطى قي، مګه پً ډيهٌ ػالادٍ کې ق ىمكې ىػيې اٍق پً ةاب  ملذٍنً  ققفٍ ىي

نًٌ ديكيكيږي چې قا پـپلً ق قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ يٍه لٍيً ةيلګً قه. اٍق  ىي

لًٍ  ةانكې  اٍلً ً اٍلٍ قٌه مـيىه ًياًذٍنٍ افيىې پً نړي قنيم متؼص  يې  ققې لپانه ځانګړي  کړي چې  ققې نړي

لًٍ   څً قي؟ اٍلً ً ةانكې ډيهې ناٌړو اٌ ةكې قي،  طتيؾي مٌئلً قه چې  ققې قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ افيىې پً نړي

ً ٌن کړي،  چې قىقې پً  اٍلٍ مإًٌادٍ اٌ ملګهٌ ملذٍنٍ ؿپل مطكاىير لً لًا ققې قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ لً املً نړي

اٍځې پً قې ًترګً کذل  اٍلٍ مإًٌادٍ ؿپل مإسهير اٌ افيى ةايللي قي، اٌ قفٍ مإًٌادٍ دً ي نذيظً کي قفٍ نړي

 ٍ نٌٍ ق کان آلې قي اٌ ةل ىيڅ ػيشير نً لهي،  چې پً نذيظً کې  يې  ققې کيږي چې قا ق اًذؾماني ىي اق

ً ٌن کړي، اٌ ىه څٍک ق وٌن اٌ  لًٍ ايىٌ ىڅٍ ؿپل اىمير ق لًا مإًٌادٍ ده داسير لانكې ق شـړٌ ق ػل لپانه ً

اٍښ سره مف کٍي، مګه پً قې ةاب لانكې اٍړي چې قا ق نړۍ امن ق ګ  طنګ لً لانې ؿپلې شـړې ػل کٍل ف

 افيىٌ دً لنډو اشانه کٌٍ:

اٍن پً ٌړانكې يٍ لٍي ؿنډ قي، اٌ قا پً اًلامي نړۍ  اٌدهٌ اٌ ػ قا قٌه مـيىه ًياًذٍنً ق اًلام اٌ فهب دهمنځ ق ؿبر

کي قا شؾٍن ديٍيً کٍي  چې ق تمكنٍنٍ دهمنځ ؿبرې ادهې يٍ ةې ګټې شؾان قي  چې ىيڅ نذيظً پهې نً مهدتيږي، 

ي کيږي چې ققې قٌه مـيىه ًياًر ده شا ىمكا ق تمكنٍنٍ اؿذلال پهٌخ قي اٌ فهب اٌ قا ةاٌن نٍن ىم  پياٌړ 

اٌؿلي اٌ ق تمكنٍنٍ پً قې طګړو کې ةهي ده  اٍلٍ مإًٌادٍ څـً ق يٍې آلې پً ػيص کان  اٍړي  چې ق ىمكې نړي ف

ً  کړي.  لًا

ذً ناٌړلٍ لپانه يٍاځينۍ لان ق و  ٌن ق اًذؾمال لانه قه، ځکً  چې قا دطٍن ديٍيً کٍي  چې ق ىػم شٌٍ ػيٍىٍ ق لًا

لٍٍ لپانه کان کٍي اٌ ةٍ. نٌٍ دً مشرٌؽير اٌ ىانٍني ةڼې ٌنک اٍق اٍل مإًٌاخ عالمانٍ ىي  نړي

لًٍ ايى ةكلٍن  اٍلً ًطؼً ق ً اٍل لانكې ناٌلي  چې پً ملي، ًيميىه اٌ نړي ق ىقً ػهکذٍنٍ اٌ ؿٍځښذٍنٍ کان ده ً

 لپانه کان کٍي.

لٍنيىٌ مإًٌادٍ پً اړو  شکٍنً اٌ شتياخ نا ٌلاړٌي  چې نً ؿٍ قا مإًٌاخ ق  اٍلٍ ټ ق ػيٍو پٍىانٍ پً لىن کې ق نړي

نٌٍنٍ اػترام  اٍلٍ دړ نًٌ ق نړي اٍق اٍکمن ىي اٍن لهي  چې لٍي اٌ ځ اٌو منؾکٍ کٍلي شي، اٌ نً  ققې د انٌاني غمير ا

لٍٍ دً اړ  کړي.  اٌ پلي ک

لٌٌٍنً  چې ىمكا قٌه مـيى ًياًذٍنً  پً اًلامي نړۍ کې ق پهمـذګ ػهکر پً ټپً قنٌي، اٌ قا ځکً  چې ؽام 

نٌٍ  ققې قٌه مـيىٌ ًياًذٍنٍ پً ٌړانكې چٍپ  اٍق اٍکمنٍ ىي اٍلٍ مإًٌادٍ اٌ ځ کلً ګٍني  چې ػکٍمذٍنً ق نړي

اٍکمنٍ ىي لٌٌٍنً ق ػکٍمذٍنٍ په غك ناپانيږي اٌ قا ػکٍمذٍنً  ققې مإًٌادٍ اٌ ځ نٌٍ فلامان ةٍلي پادې کيږي،  اٍق

اٍکٍنٍ  اٍ پً امنيذي ځ لٍنٍ کې ق شـړٌ لپانه ومينً ةهاةهيږي،  ققې پً نذيظً کې ق ػکٍمذٍنٍ لـ ګًٍ پً ټ اٌ پً قې د

 مطانل وياديږي اٌ ػکٍمر ق ؿپل ملر سره پً شـړو اؿذً کيږي اٌ ق پهمـذګ ػهکر پً ټپً قنيږي.
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اٍل ق يٍ شمير ًياًر پٍىانٍ اٌ ق  نٌٍ اٌ اًلامي نړۍ ق مإسهٌ شـطيذٍنٍ لکً امير پً پاي کي ليک اٍق اًلامي ىي

اٍني ضكن اؽغم(  اکمل  دهکي النيطل ) ق ًؾٍقي ؽهةٌذان ق ؿانطً چانٌ ٌويه( ؽتك يه ةكٌي )ق ماليىيا پـ

اٍني  لٍنې پـ نٌٍ ق ټ اٍق نٌٍ ق دنغيم ًکهده طنرال( ؽمهٌ مٍسي )ق ؽهبي ىي اٍق الكين اػٌان اٌفلٍ )ق اًلامي ىي

نٌې نيل  کړې قي  ًکه  ده طنرال( ماطك ؽتك النذاغ )ق مصر ق طميٍن نئيٍ ٌيانك( اٌ څً نٍنٌ دصريؼاخ اٌ څهګنك

 چې قا قٌه مـيى ًياًذٍنً ق ډيهٌ مشکلادٍ ةنٌټ ةٍلي اٌ پً پاي کي  يې نذايع اٌ دٍضيې لکه  کړې قي.

 

نې دنتايخى په رڼا کې د قرآن کريم د ژةاړې غىره د شاه ولي الله او مىلانا مىدودي د ترحمى د اصاليتى د مقار 

 3اصلىب

ق ىهآن  کهيم ق دهطمې پً ةاب پً يٍې دانيـي لړۍ کې قؽلماؤ دهمينځ ډيه شكيك اؿذلال مٍطٍق ؤ، يٍ شمير ؽلماؤ 

اٍوې قا نً چې قىهآن  کهيم ژةاړو يې ػهامً ګڼلً، ةلکې پً قي ةاٌن ٌٌ چې قا کان ناشٍني ىم قي، لً ةلً پل ٍه يې ي

اٌطث  اٍوې قا نً چې قىهآن  کهيم دهطمً يې  قا پً اًلام کي ق دؼهيه يٍه پلمً ةللً، مګه ةيا يٍ شمير نٍنٌ ؽلماؤ ي

لٍٍ يٍه فٍنه ًٌيلً ةللً، اٌ  ګڼلً ةلکې قا يې لً ؽهبي ژةې څـً پهدً ق نٍنٌ ژةٍ قٌيٍنکٍ لپانه ق اًلامي قؽٍخ ق نً

لٌيكل چې ق اًلام په غك ق يٍ شمير قاًې ښکاني چې قا اؿذلال ىقً ٌؿر نٍن  ىم پياٌړي شٍ چې مٌلمانانٍ 

اٍ ق ىهآن  کهيم دهطمً ق ؿپلٍ وىهٌ ق شينكلٍ لپانه اًذقلال شٍه، ٌنًٌذً قا اؿذلال پً قې  مذؾطتٍ مٌذشرىينٍ لـ

يكه چې ق ىهآن  کهيم دهطمً طايى قه، مګه پً قې شرط چې قژةاړې لپانه يٍ لړ قاسي شرٌط ٌغ ؿ کړاي پاي دً ٌنً

نٌيٍل شي.  شي، چې ق ىهآن  قدهطمې ق ناٌړو اىكامٍ لپانه قاًذؾمال مـً 

ققي دهڅنګً څهنګً چې ق ىهآن  ق دهطمې ىػيً يٍه ؿطهناکً ىػيً قه، چې پً قي کي لږو بي اػذياطي ىم يه 

اٌفٍ دړلٍ مهاقل ګهځي، نٍ ةناء پً قې کې ق شكيك اػذياط اړديا قه، ق ىمكې  اػذياطادٍ څـً يٍ دؾالي ةانكي ق قن

ىم ىقً اًلٍب قي چې يٍ مترطم يي ةايك ق ىهآن  ق دهطمې په ميال فٍنه کړي، ةلکً ق اًلٍب فٍنه کٍل پـپلً ق 

اٍو کې نيك پً نيقً داسير اٌ افيىه ىم لهي. اٍو اٌ ؽكم ط  ىهآن ق دهطمې پً ط

اٍل ق ىهآن  کهيم قٌې دهطمې څيړلي قي چ ې يٍه يې پً مانسي ژةً ق امام پً ىمكې مٍؿً پً قي څيړنً کې ليک

شاه ٌلي يه قىلٍي ژةاړو قه چې پً مانسي ژةً ق ىهآن  کهيم ق ډيهٌ قىييٍ دهطمٍ لً طملي څـً شميرل کيږي، اٌ 

قٌيمً يې  پً انقٌ ژةً ق مٍلانا ًيك اةٍ الاؽلي مٍقٌقي دهطمً قه چې قا ىم پً ىقً ژةً يٍه قىييً اٌ ؽلمي دهطمً 

اٌړٌ ق ده  طمې اًاليث څيړل شٍي قي دهڅٍ ققې ميانني پً نذيظً کي ق ىهآن  کهيم ق دهطمې لپانه ق قه، ققي ق

کٌړاي شي.  فٍنه اًلٍب انذـاب 

 ترحمه څه ته وايي:
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اٌغؽ کړي، اٌ ةيا يې ق مطليې دهطمې اضطلاػي منيٍم ةيان کړي، چې  اٍل ق دهطمې لقٍي منيٍم  لٍمړي ليک

لٍٍ دً دهطمً ٌيل کيږي،  لنډيى يې قا قي چې: لً يٍې ژةې څـً ةلې ژةې دً ق يٍ نظ يا ليکنې اضلي نٌغ منذيل ک

کٌړي چې ىقٍي  لٍٍ فٍنه اٌ ښً دهطمً ىقً قه چې لًٍذٍنکي ققې اػٌاي  اٌ ق دهطمې ق ؽلماؤ پً نىق ده ټ

 دهطمً نً ةلکې يٍه اةكاؽي ليکنً لٍلي.

شي نٍ قا ةيترينً دهطمً ةلل کيږي، ؿٍ کلً چې ق کٍمي ژةاړي ق لًٍذلٍ پً ٌؿر قا اػٌاي لًٍذٍنکي دً پيكا 

قا ؿبره قؽامٍ ژةاړٌ پً ةاب نٌفً ؿبره قه، مګه ق ىهآن کهيم ق دهطمې ىػيً لً قې څـً ډيه دٍپير لهي اٌ قىهآن  

اٌؿيٌذل شي.  کهيم پً ژةاړو کې ةايك لً ډيه اػذياط څـً کان 

 آيا د قرآن کريم ژةاړه حايس ده؟

اٍل قا پٍښذنً څيړلې قه  چې آيا ق ىهآن کهيم دهطمً طايى قه اٌ کً نً؟ ةيا ليک

اٍو ؿبره ډيهه ګهمً ىػيً ٌه، اٌ ق  اٍو اٌ ؽكم ط ق ديرې ىظهي پيړۍ پً نيمايي کې ق ىهآن  کهيم ق دهطمې ق ط

ؽشماني ؿلامر يٍ ٌنًٌذني ؿلينً ًلطان ؽتك الؼميك ق ىهآن کهيم ق دهطمې پً ةاب ىطؾي ػکم ضاقن کړي ؤ 

اٍوې پً لنغي دهطمً کې منؼصر نً ؤ، ةلکې يٍ شمير ؽلماؤ مطليا ق چې قا يې ممنٍؼ ګهځٍ  لې ؤ، قا اؿذلال ي

ىهآن  دهطمً ناطايىه ةللً، اٌ قا کان يې يٍ قاًې ةكؽر ةالً چې نً پيقمه ؽليً الٌلام کړي قي اٌ نً ضؼاةً کهامٍ، 

اٍ يٍ شمير نٍنٌ ؽلماؤ قا نغه قنلٍقه کً ق ىهآن  کهيم دهطمً پً نٍنٌ ژة نٌيسي نٍ قا ةً ق ىهآن کهيم ةلـ ٍ کي ضٍنخ 

لٍٍ لپانه لٍلي، ق ىمكې ىػيې ق څيړلٍ لپانه امام ةـاني پً  اٍوې ق نق ک ق دکميث ًتث شي، ځکً کنان ةً يي ي

اٍن يٍ ةاب ٌغؿ کړي قي )ةاب ىل يهشك المٌلم أىل الکذاب أٌ يؾلميم  ؿپل کذاب ضؼيؽ التـاني کې پً قې ؽن

ةن ػظه ق ؽلماؤ اؿذلال لکه کړي ، امام مالک قا طايى نً ګڼي چې کامه دً قې ق ىهآن  الکذاب( پً قې اړو ػامػ ا

اٍو اٌ ىم ق  دؾليم ٌنکړل شي، امام اةٍ ػنينً پً قې کان کې کٍم ًذٍنىه نً ٌيني، اٌ ق امام شامؾي څـً ىم ق ط

اٍل لً نغهه ق طتاؽر پً قې ؽصر کې قا اًتاب اٍو ىٍل نيل شٍي قي، مګه ق ليک کٌي اًتاب نً  ؽكم ط ىانؿ کٍ

اٍځي  نًٌ نيسي چي کامهان ةً پهي آګاه اٌ ؿبر شي، اٌ ي قي چي ققي ٌيهي لً املً قي ق ىهآن کهيم ژةاړو ضٍنخ 

اٌؿلي، ځکً ق مطؼه ق طتاؽر نً ٌنًٌذً ىهآن  مٌلمان اٌ کامه ىه يٍ دً ميسر  ق ىهآن ق دکميث لپانه ةً دهي کان 

اٌٌني ٌيي لٍلي ده څٍ ق ىقً لً قؽٍخ څـً قي اٌ لٍلي يې، ةلً قا چې ىهآن  ؿ ٍ ققې لپانه قي چې کنان يې 

لٍٍ ق ىهآن  ق داسير اٌ افيىي مـنيٍي پکان نً قي.  مذأسه شي، اٌ ىهآن ىم ىمكا داسير لهي، نٍ ق دهطمې پً منؿ ک

ؾظى کذاب قي، يٍ شمير ؽلماء پً قي نغه ٌٌ چې اضلا ق ىهآن  دهطمً ممکنً نً قه، اٌ قا ځکً چې ىهآن ؿٍ يٍ م

لًٌ مؾناګانٍ مشذمل قي، يٍ لٍمړنۍ مؾناٌې، اٌ قٌىم سانٍي مؾناګاني، ىمكا ناو ةلافي اًلٍةٍنً لکً  ىقً پً قٌه ډ

اًذؾاناخ، کناياخ، مظاواخ، دشتيياخ، دؾغيم اٌ دؼيير اٌ قاًې نٍن چې کلام ق عاىه په ځاي ق ػال اٌ ميام ق 

ق دهطمې پً نذيظً کې ةلي ژبي دً منذيل کٍل کً ناممکن نً ٌي نٍ  ميذضي اٌ فٍښذني سره ةهاةهٌي، اٌ قا ټٍل

انذيايي مشکل اٌ ناشٍني کان قي، لً ىمكې املً ةً ؽلماؤ ٌيل چې قىهآن کهيم ققې مؾناګانٍ انذيال ةً پً ژةاړې 
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اٌ کان قي اٌ کٍم  سره ةلې ژةې دً ممکن نً ٌي، نٍ قىهآن دهطمً يٍ ؽتص اٌ بي مايكې اٌ قځينې ؽلماؤ پً نغه نان

 کان چې ګټً نً لهي ىقً ىيڅ پکان نً قي.

اٌيي چې ق لانكي  ققې دهڅنګ يٍ شمير ؽلماء چې ق ىهآن  کهيم دهطمً ؿٍ مؼال )ناشٍنې( نً ګڼي مګه ةيا ىم 

ر کان قي:  لاملٍنٍ لً املً ممنٍؼ اٌ ناقنً

نٌيسي ګًٍ ةً دهطمً ق ىهآن  ق لٍمړي: ق وماني پً ديريكٌ سره ةً دهطمً ق ىهآن  کهيم ق اضلي نظ ځاي  ، اٌ پً قې د

ګٌهځي، لکً پً دٍناخ اٌ انظيل کي چې ٌشٍل، نٍ څهنګً چې قا يٍه لٍيً منٌكه قه  اضلي نظ ق غايؿ کيكٌ ًتث 

 چې ق ىهآن قدهطمې پً ضٍنخ کې قىقً ٌيهه قه، نٍ ةناء قا کان ةايك ناطايى ٌي.

ګٌهځي، اٌ ق کٍم کان څـً چې قا قٌىم: ډيهې فير قىييي دهطمې ةً ق امر دهمينځ ق اؿذلا  ل ًتث اٌ لامل 

اٌ کان قي. ر اٌ نان  لاوميږي ىقً ناقنً

قنيم: ق امر ق ٌػكخ ق ميمٍ اًتاةٍ څـً يٍ ةنٌټيى ًتث ـ ق ژةٍ اٌ ملذٍنٍ ق دنٍؼ سره سره ـ ؽهبي ژةً قه، اٌ 

لٌٍلي، اٌ کلً چې ؽهبي ژةې دً امر ق ىمكې لپانه ډيهه پاملهنً کٍي اٌ پً اىمير ٌندً ىايل قي چې  ىهآن  پهي 

يږي، اٌ قا کان ىم  ګًٍ ةً ق اًلامي امر ٌػكخ دً ضرةً ٌنً ىهآن  دهطمً شي قا ةاؽص ةً ؿذم شي، اٌ پً قې د

ذً اٌ ناطايى کان قي. اٌن قي چې ق ىهآن  کهيم پً دهطمې مهدتيږي نٍ ةناء ق ىهآن  دهطمً ناقنً  لٍيً منٌكه اٌ دا

لٍې فلط ميمۍ اٌ يا بي  لٍې نغهيې اٌ دبريهاخ مناىشً کړي اٌ ٌيلي يې قي چې پً ػييير کې قا ټ اٍل قا ټ ليک

ً نً شٍ  ً کيږي لً لًا ځايً اقؽاګانې قي چې لً قې املً مٍږ ىقً ښکانه مايكه چې ق ىهآن  کهيم پً دهطمې ده لًا

ګًٍ قلذً ققې مبرنادٍ لنډو مناىشً ق ل  ًٍذٍنکي مف دً ږقٌ: ٌنکٍلي، ق مشال پً د

نٌيسي، قا ځکً چې ق  لٍمړي مبرن: قا نٌفً ؿبره نً قه چې ٌنٌ ، ٌنٌ ةً دهطمً ق ىهآن  کهيم ق اضلي نظ ځاي 

امر ټٍل مؾذمك ؽلماء قا طايى نً ګڼي چې قىهآن دهطمً قې ق ىهآن  کهيم لً اضلي نظ څـً پهدً چاپ شي، 

اٌيي، ده قې چې ق ىهآن کهيم دهطمً ىم ٌندً نً ىمكا ننګً ق ىهآن  کهيم دهطمې دً ىيڅٍک ىم ىه  آن  کهيم نً 

اٌيي ةلکې ق ىهآن  کهيم ق مؾانيٍ دهطمً يې ةٍلي، کلً چې قا اػذياط مٍطٍق ٌي دهطمً ىيڅکلً ىم ق ىهآن  کهيم 

 ق اضلي نظ ځاي نشي نيٍلي.

ذي اٌ فير قىييي دهطمې ةً ق امر دهمنځ ق اؿذلال ًتث ا ګٌهځي.قٌيم مبرن: قا چې ناقنً  ٌ لامل 

ذً ٌي، اٌ پً قې ق ؽلماؤ ادناو ٌي  اٌيٍ چې قا ضؼيؽ ؿبره قه چې کً دهطمً فير قىييً اٌ نا قنً پً قې اړو ةايك ٌ

نٍ قاًې دهطمې ةً ق امر ق اؿذلال ًتث ګهځي، اٌ قاًې دهطمې چٍنکً ق امر ق ګمهاىي ًتث ګهځي نٍ 

مٍ ق مـنيٍي پً ؿاطه ق ىهآن  ق مترطم لپانه ىقً شرٌط ػهامې اٌ ناطايىي ةً ٌي، اٌ امر ق ىمكې ناطايىٌ دهط

ٌغؿ کړي چې ق يٍ منسر لپانه يې ؽلماء اړين ةٍلي اٌ قا ځکً چې دهطمً ىم پً ػييير کې يٍ ډٌل دنٌير قي، 

مګه کً ق دهطمٍ دهمنځ اؿذلال قاًې اؿذلال ٌي چې ىقً ق ميم ق دؾكق اٌ دنٍؼ لً املً نامنځ دً شٍي ٌي، نٍ 
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ل ښً اٌ مؾذبر اؿذلال قي اٌ ةايك ٌوفمل شي، لکً ق دنٌير پً کذاةٍنٍ کې چې قا ډٌل اؿذلال مؾذبر قاسي اؿذلا 

لٌګٍل شي.  ګڼل شٍي قي، اٌ چا ىم ققې فٍښذنً نً قه کړې چې لً قې املً قې ق ىهآن  کهيم په دنٌير پاةنكي 

ٍي قي چې لً قې املً ةً ؽهبي ژةې دً قنيم مبرن: ق ىهآن  کهيم ق دهطمې ق ممانؾر لپانه قنيم مبرن قا ښٍقل ش

 ق امر دٍطً کمً شي.

اٍل پً نغه قاىم ضؼيؽ ؿبره نً قه، اٌ قا ځکً چې مٍږ ؽملي قليل ګٍنٌ چې ةې شميره ژةٍ دً ىهآن  کهيم  ق ليک

دهطمً شٍي قي، مګه په ىقٍ ژةٍ ؿبرې کٍنکي مٌلمانان ده اًًٌ پٍنې ؽهبي ژةً ياقٌي اٌ اىذمام پهې کٍي، اٌ قا 

ځکً چې ؽهبي ژةً ققې لپانه ؿلک وقه کٍي چې پً شرؽي ؽلٍمٍ کې دؾمً پيكا کړي، اٌ قا کان ق ىهآن  کهيم ق 

ً کيكلاي.  دهطمې ق لًٍذلٍ پً ضٍنخ کې نً شي ده لًا

ىمكا ناو ةې شميره نٍن مطاقن ىم پً ؽهبي ژةً قي چې مٌلمانان قې دً ىڅٍي چې ؽهبي ژةً ياقه کړي، ةلکې ق 

ګًٍ چې ق ىهآن  دهطمً ةً ق اًلام ق نشر ًٌيلً ىهآن  دهطمً  ګٌهځي اٌ قا پً  قې د ةً ق ؽهبي ژةې ق ؿپهيكٌ لامل 

 ګٌهځي اٌ ق اًلام ؿپهيكل پـپلً قؽهبي ژةې وقه کړې دً ؿلک ىڅٍي.

 د هغى علماؤ دلايل چې ترحمه ضروري ةىلي

اٍوې قا چې ق ىهآن ق د اٍل پً قې ټينګان کٍي چې نً ي هطمې ق ممانؾر لپانه لکه شٍي مبرناخ لً قې ٌنًٌذً ليک

نٌکي نً قي، ةلکې قلذً قاًې قلايل اٌ مبرناخ شذً چې قىهآن کهيم دهطمً لاومي اٌ ضرٌني ګهځٍي اٌ  ىانؿ کٍ

 ىقً مبرناخ پً لانكې ډٌل قي:

انه قي، يه دؾالي ؿپل پيقمبر ق ټٍل ةشرير ق نظاخ لپانه ناليږلي قي، اٌ قاًلام قؽٍخ ق ټٍل ةشرير لپ لىمړي:

ٍل يه ضلي يه ؽليً ًٌلم پهې  پً قې ةې شميره قلايل ٌطٍق لهي، اٌ مٌلمان امر په ىقً څً مأمٍن قي چې نً

لٍٍ فٍنه لان ق ىهآن   ٍي، اٌ ققې قؽٍخ ده ټ لٍٍ ؿلکٍ دً ٌنً مأمٍن ؤ، اٌ ىقً قا چې ةايك ق يه دؾالي ققين قؽٍخ ټ

 اضلي مؼٍن قي.کهيم ژةاړو قه ځکً چې ىهآن  کهيم ققې قؽٍخ 

ٍل ؽليً الٌلام چې کلً ق نړۍ ةاقشاىانٍ دً کٍم ليکٍنً اًذٍل ىقً ټٍل ليکٍنً په ىهآني آيذٍنٍ  دويم: پـپلً نً

نٌكه ژةٍ دً  اٍوېنۍ لانه ق ىقٍ ليکٍنٍ اړ مشذمل ٌٌ، اٌ قا څهګنكه ؿبره قه چې پً قې ؿطٍنٍ ةانكې ق پٍىيكلٍ ي

چې کنانٌ دً ق ىهآن  کهيم پً ژةاړو کې کٍم اشکال نشذً، ىمكا ناو ق  ژةاړو ٌه، نٍ قا پـپلً پً قې قلالر کٍي

اٍ دهطمً کيكلې، اٌ طتيؾي ؿبره قه چې پً قې ٌيناٌٌ اٌ  نًٌ اٌ ؿطتې ق يٍ شمير داةؾينٍ لـ ضؼاةً يې کهامٍ ديهيه

ګًٍ کلً چې ؿطتٍ کې ةً ىهآني آيادٍنً ىم ٌٌ، قا کان پً اًلام کې ق نٌٍ ؿلکٍ ده شامليكٌ ٌنًٌذً ، پً ځا نګړې د

نٌکي پً اًلام مشرل شٍل اٌ ق ؽهبي ژبي سره ةلك نً ٌٌ ضٍنخ نيٍه، نٍ قا ټٍل ق ىهآن  کهيم ق  قماني اًٌيك

اٍو قلالر کٍي.  دهطمې پً ط

 د ترحمې د حىاز شرطىنه
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پً ژةاړو کلً چې ژةاړو طايىه شٍه نٍ نٌښانً ؿبره قه چې ققې لپانه څً شرطٍنً ىم شذً چې ىقً ةايك قىهآن کهيم 

ذً اٌ ناطايىه ګهځي، ىقً  نٌيٍل شي، اٌ ىه کلً چې قا شرطٍنً مهاؽر نً شي ةيا قا ژةاړو ناقنً کې پً پام کې 

ګًٍ پً لانكې ډٌل قي:  شرطٍنً پً لنډو د

ىقً شرطٍنً چې پً يٍ ښً مترطم کي ةايك مٍطٍق ٌي، ىقً قٌه شرطً قي: لٍمړي قا چې مترطم پً ىقٍ  لىمړي :

اٌړو ژةٍ چې  اٌړٌ ژةٍ لً مهىنګي اٌ ق ګًٍ پٍه اٌ اګاه ٌي، اٌ ق ق دهطمً دهې کٍي اٌ يا دهطمً ٌندً کٍي، پً ةشپړو د

 سيافي پٍ منغه څـً ؿبر ٌي.

ق ىهآن  کهيم ق مترطم پً ػيص پً يٍ مترطم کې ةايك ق يٍ منسر ټٍل شرطٍنً مذٍمه ٌي، اٌ قا  دويم ډول شرطىنه:

ٌير قي، ځکً چې مترطم يٍ ځل ځان پً ىهآن  پٍه کٍي اٌ ةيا ىقً ؿپل ځکً چې ژةاړو پً ػييير کې يٍ ډٌل دن

ميم اٌ ةهقاشر ىقې ةلې ژةې دً منذيل کٍي، اٌ ق ىهآن کهيم ميم پً ػييير کې پً دنٌير ةانكي مذٍىه قي، ق 

 ي:منسر شرطٍنً پً لانكې ډٌل ق

 .د ژةاړونکي عقيده ةايد روغه او صحيح وي

ر ٌي، قا فهع نً ٌي چې ققې پً لنيؾً ق ؿپل  ق ىهآن  کهيم ق دهطمې څـً يې .1 ىكل قنً

کٌړي.  ةكؽر دأييك 

 ةايك پً دهطمً کې يې اؽذماق پً ىقً دنٌير ةانكې ٌي چې پً ىهآن  اٌ ًنر کې نافلي قي. .2

لٌهي اٌ ق ؽهبي ژةې پً ؽلٍمٍ کې لکً: نؼٍ، صرل، ةلافر اٌ  .3 ةايك پً ؽهبي ژةً کې پٍنه ميانخ 

 لٌهي. قاًې نٍنٌ کي پٍنه ميانخ

لٌهي. .4  ق ؽلٍم اليهآن  لً ؽلم څـً ةاؿبر ٌي، اٌ ؽلم پهې 

اٍؽكٌ څـً ةؼص  .5 لٌهي، ځکً چې پً قې ؽلم کې ق دنٌير لً ى ق اضٍل مييې پً ؽلم کې پٍنه قنک 

 شٍي قي.

 ميً ةانكې ؽالم ٌي. .6

 په ؽلم الؾييكج ىم ٌپٍىيږي. .7

اٌ يٍ شمير ؽلماء يٍ څً ؽصري مؾانل اٌ ؽلٍم ىم لاومي ګڼي، لکً ق  .8 لٍن پٍىنً، ان ةشرير دانيف، ټ

اٍنيٍ آسانٌ ؽلم اٌ قاًې نٍن.  پٍىنً، دانيف الاقيان، ق پيقمبر ؽليً الٌلام ًيرخ، ق پـ

پً کٍم مترطم کي چې قا شرطٍنً مٍطٍق ٌي، ق ىقً ژةاړو ةً نٌفً ژةاړو ٌي، اٌ ق کٍمې دهطمې پً مترطم کې چې 

 ٌ ذً ژةاړو  لٌٍنٍ ٌيشلي شٍ:قا شرطٍنً مذٍمه نً ٌي ىقً ةً ناقنً  ي، ققې پً اًاي دهطمې پً لانكې ډ

ګًٍ ق يٍ شمير  لىمړي: ق مٌذشرىينٍ دهطمې: چې ققٌي دهطمې پً ؿپلٍ کې يٍ قةل سره دٍپير لهي، مګه پً ؽامً د

اٍلي لً املً ق مشکلادٍ اٌ ًذٍنىٌ څـً ؿالي نً قي.  شرطٍنٍ ق نشذ

 ق کامهٌ اٌ ګمهاه مهىٍ دهطمې: لکً ق ىاقيانيانٍ، ق ًنر ق منکهينٍ دهطمې، قا ىم ق اؽذماق ٌړ نً قي. دويم:
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ق مٌلمانٍ ؽلماؤ ضؼيؽ دهطمې: چې پً ىقې کې ټٍل شرايط مهاؽاخ شٍي ٌي، قا ق اؽذماق ٌړ دهطمې  دريم:

 قي.

اٍ فلطې دهطمې: پً قې ىم اؽذماق نً څلىرم: لٍٍ دهاطمٍ قىييً څيړنً  ق مٌلمانٍ ؽلماؤ لـ قي پکان، مګه ققې ټ

 پکان قه چې پً ىهه ژةاړو ق ىقې ق ػال سره ًم ػکم ٌشي.

 د قرآن  کريم د ژةاړې )ترحمې( اصلىب

اٍو ققي پٍني ىم اړ لهي چې ق دهطمې لپانه کٍم اًلٍب فٍنه کړاي شٍي  لٍٍ دهڅنګ ق دهطمې ضؼر اٌ ط ققي ټ

 ٍ ر اًلٍب ٌندً اؿذيان قي، کً چېهدً مناًث اًلٍب ٌندً ف نه شٍي ٌي ةيا ةً ژةاړو ق اؽذماق ٌړ ٌي اٌ کً ناقنً

اٌيي چې قا پً قٌه اًلٍةٍ سردً  ګًٍ ؽلماء  شٍي ٌي ةيا فير مؾذمكه ٌي، ق دهطمې ق اًاليتٍ پً ةاب پً ؽامً د

يكلي شي:   نً

ًٌادل شي چې پً لٍمړي لنغي دهطمً، اٌ قٌيمً منيٍمي دهطمً، يؾني چې پً دهطمً کي ققي ؿبرې ؿيال 

لٌې امام شاه  ً کٍي، پهدً لً قي چې لنػ لنػ دهطمً کړي،  ژةاړو کې ىقً ميم نيل کړي چې مترطم يې ده لًا

اٌيي چې ق دهطمې اًاليث پً قې قٌٌ ؿبرٌ کې منؼصر نً قي؛ ةلکې ګڼ شمير  ٌلي يه قىلٍي نػمً يه 

ان کړاي شي، قا اًاليث ق شاه ٌلي يه قىلٍي لً اًاليث ٌطٍق لهي چې ةايك ق ىقې څـً يٍ مناًث اًلٍب اؿذي

 نغهه پً لانكې ډٌل قي:

 لىمړي اصلىب: لفظي ترحمه 

اٍل لً نغهه قا اًلٍب   پً قې ژةاړو کې مترطم ق ىهآن  کهيم ده ىه ؽهبي لنػ لانكې ق ىقً دهطمً ليکي، ق ليک

قا چې، قا دهطمً پً لمانځً اٌ نٍنٌ ىيڅ ګټً نً لهي، اٌ قا ځکً چې ق دهطمې څـً ةً قٌه ىكمً ٌي، لٍمړي 

ګٌهځي، اٌ قٌىم قا چې قا دهطمً ق ىهآن   ؽتاقادٍ کې ق ىقً چا لپانه چې ؽهبي نشي لًٍذلي ق ىهآن  کهيم ىائميام 

اٌړٌ ىكمٍنٍ څـً يٍ ىكل ىم لاي دً نً ناځي، اٌ قا ځکً  ګٌهځي، ققې دهطمې څـً ققې ق کهيم ق ميم ًٌيلً 

ګًٍ څيړلي قي چې چې دهطمً ق ىهآن  کهيم ى ائميام نشي کيكلي پً قي ځاي کي ق اػنامٍ ممىث پً دنطيلي د

ىقٍي دً ققي نٌتر کيږي چې دهطمً ق ىهآن  کهيم ىائميام کيكلي شي، اٌ قٌيم ىكل چې پً ىهآن  ةانكي ؿلک 

ً کيږي، اٌ پً کٍم اًلٍب چې ىيڅ ىكل نً مهدث کيږي ىقً ةې مايك ې اٌ پٍه شي قا ىكل ىم دهي نً ده لًا

ګًٍ  ؽتص کان قي، نٍ څٍک چې پً قي اًلٍب ق ىهآن  کهيم دهطمً کٍي ىقً يٍ بي مايكې کان کٍي، ةلکې پً قې د

ګًٍ ؿلکٍ دً ٌړانكي کٍي چې پً ىقً کې ىيڅ داسير نشذً، ځکً لنغي دهطمً پً  ىهآن  کهيم ق يٍ قاًې کذاب پً د

دً نشي منذيل کٍلي، ىمكا ؿبره شاه ٌلي يه ىيڅ شکل ق ىهآن  کهيم نٌغ اٌ اضلي ىكاير اٌ مػمٍن ؿلکٍ 

ر اًلٍب نً  اٌړٌ پٍىانٍ لً نغهه قنً قىلٍي ىم کٍي اٌ ىمكا ق مٍلانا مٍقٌقي نغه ىم قي، نٍ قا اًلٍب ق قې ق

 قي.

 دويم اصلىب: ازاده مفهىمي ترحمه
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ةې لً قې چې ق قي قٌيم اًلٍب دً ق ػاضل مؾني ق دهطمې اًلٍب ىم ٌيلي شٍ، ىقً پً قي مؾني چې مترطم 

نٌكه ژةې دً منذيل  کٌړي، ق ىهآن  ؽتانخ لٍلي اٌ ىقً پً ؿپل لىن کې کښينٍي اٌ ةيا ىقً اړ ىهآن  ق ؽتانخ نؽاير 

ر اًلٍب نً قي، اٌ قا ځکً چې پً قې کې ىقً اػذياط  کٍي، قا اًلٍب ىم ق شاه ٌلي يه قىلٍي لً نغهه قنً

 ً کٍي .نً مهاؽر کيږي چې ق ىهآن  کهيم نظ يي فٍښذن

اٍنيږي، مګه پً عاىهه مٍلانا   ق شاه ٌلي يه قىلٍي ؿيال قا قي چې لً قې املً ق ىهآن کهيم ق دؼهيه لانه ى

مٍقٌقي ق ىهآن کهيم ق دهطمې لپانه ىمكا اًلٍب فٍنه ګڼي، ؿٍ پً قې شرط چې ىقً اػذياطاخ مهاؽر شې چې 

لٌٍ لپانه ډيه لاملٍنً لکه کړي قي، ىهآن  کهيم سره دؾامل يې فٍښذنً کٍي، مٍلانا مٍقٌقي قق ې اًلٍب ق اؿذيان

ګًٍ نيليكلاي  انً د ققې لاملٍنٍ لً طملې څـً يٍ قا قي چې پً قي اًلٍب سره ق ىهآن  کهيم اضل پيقام پً آً

شي، اٌ قا اضلي پيقام ق ؿپل مإسه نٌغ سره پً ىمكې اًلٍب سره ممکن قي، ؿٍ پً لنغې دهطمً کې قا کان 

 ناممکن قي.

مبرن قا ښايي چې ىهآن  کهيم ق ؿطاب پً اًلٍب ناول شٍي قي، اٌ کلً چې ؿطابي اًلٍب کذابي اًلٍب دً ةل 

لٍٍ اړديا ليكل کيږي، چې پً ؽهبي کې ؿٍ ق دنٌير  منذيل کيږي ىلذً ةيا ق ؿبرٌ ق نةط لپانه ق ځينٍ کلمادٍ ق وياد

ايك ققې اًلٍب څـً پً اًذناقې سره قا ًذٍنىه لً لانې قا مٌألً ػل کيږي، مګه نٍنٌ ژةٍ دً ق دهطمې په ٌؿر ة

 ػل کړاي شي، چې قا کان پً لنغي دهطمً کې ممکن نً قي.

اٌيي: ىهآن کهيم پً ؽهبي اًلٍب ناول شٍي قي، اٌ ق ىهآن  کهيم پً  ىمكا ناو ققې اًلٍب ق مبرنادٍ پً غمن کې 

پً ةل ځاي کې پً ةلً مؾني ةانكې نافلې نظ کې يٍه مططلؽ کلً پً يٍه مؾني ةانكي ناځي اٌ کلً ىمكا مططلؽ 

ٌي، ققي نؽاير ؿٍ ق ػاضل مؾني ق دهطمې پً اًلٍب کې مهاؽر کيكلي شي، مګه پً لنغې دهطمً کې قا 

ناممکن قي، ققې اٌ ققې پً څير نٍنٌ مبرنادٍ لً املً مٍلانا مٍقٌقي ق ىهآن ق دهطمې لپانه قا اًلٍب فٍنه کړي 

اٌيي چې سر  ه لً قې چې وه ق لنغې دهطمې ق ىيٍقٌ څـً آواق يم، ؿٍ قا آواقي مې پً قاًې قي، مګه قا ٌنسره 

نًٌ کړم چې ق ىهآن  پً نظ کې يي اػذمال شذً.  اػذياط سره اًذؾمال کړې چې لً ىقً ػك څـً دظاٌو 

 دريم اصلىب: د تيرو دواړو اصلىةىنى حمع

ؾني چې مترطم لٍمړي ق ىهآن  کهيم لنغي قنيم اًلٍب ق لکه شٌٍ قاٌړٌ اًلٍةٍنٍ دهمنځ طمؾً قه، پً قې م

اٌړٌ اًلٍةٍنٍ کې چې کٍمې  کٌړي، ده څٍ پً ق کٌړي، اٌ ةيا ده ىقې لانكې ق ىهآن  کهيم ق منيٍم دهطمً  دهطمً 

 فلطۍ اٌ ؿللٍنً قي لً ىقٍ څـً ځان ًٌاتي.

اٌيي چې لً قې څـً ق مت ذكئ پً لىن کې شاه ٌلي يه قىلٍي قا اًلٍب ىم لٌو ًليم څـً ليرې ګڼي، اٌ 

اٌلي قي ىقً ىم  دشٍيش ناٌلاړيږي اٌ ق ؽلماؤ لپانه ق اًذناقې ٌړ نً قي، ققې دهڅنګ چې پً قې کې کٍم اٌږق

 ًليم لٌو نً مني.

 څلىرم اصلىب: لفظي ترحمي ته مايله مفهىمي ترحمه 
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هػمن في دهطمح اليهآن ( قا ىقً اًلٍب قه چې امام شاه ٌلي يه قىلٍي فٍنه کړي قي، اٌ پً ؿپلً دهطمً )مذؽ ال

کې يې دطتيً کړي قي، قا پً ػييير کې منيٍمي دهطمً قه، ؿٍ ق ډيه اػذياط سره چې پً دهطمً کې نً ؿٍ ق 

ىهآني نظ ق دهديث څـً ٌٌځي، اٌ نً پً دهطمً کې قاًې کلماخ اغامً کړي چې ق ىهآن پً نظ کې ق ىقي ؽهبي 

مكا اًلٍب امام ٌلي يه قىلٍي فٍنه کړي قي، سره لً قي چې قا مياةل نً ٌي مګه پً ډيهٌ ناقنٌ ځايٍنٍ کي، ى

اٍنين الترطمح( کې اشانه ىم کړې  الً )الميكمح في ى ډيه ګهان کان قي چې يٍ شمير مشکلادٍ دً يي پً ؿپل نً

 قه.

 

 

 د ةحث لنډيس

اٌړو پً قې مذنً قي  ق ةؼص لنډيى قا شٍ چې شاه ٌلي يه قىلٍي اٌ مٍلانا ًيك اةٍ الاؽلي مٍقٌي نػميما يه، ق

ګًٍ ق ىهآن  ق نظ لً ىيٍقٌ څـً  چې ػهفي اٌ لنغي دهطمً ًمً نً قه، اٌ نً قا ضؼيؽ قه چې مترطم پً ةشپړو د

اٌړو اًاليث قمنلٍ ٌړ نً قي،  اٍوې ق ىهآن  کهيم منيٍم ؿپلي ژةې دً منذيل کړي، قا ق ځان آواق مؼٌٍي کړي اٌ ي

اٌړو طايى ګڼي اٍوې يٍ اًلٍب ق اٌړٌ دهمينځ مهو قاقي  ةلکې ي چې ىقً ق منيٍمي دهطمې اًلٍب قي، مګه ق ق

چې، شاه ٌلي يه قىلٍي ةانكي اػذياط فالث قي، نٍ ىقً ق لنػ اٌ ؽتانخ ډيه نؽاير کړي قي، ده قي چې 

دهطمً يې لنغي دهطمې دً ٌننږقې کړې قه، )ؿٍ پً ػييير کې لنغي دهطمً نً قه(. اٌ پً مٍلانا مٍقٌقي ةانكې 

منيٍم اٌ مؾني نؽاير فالث شٍي قي، اٌ قې اړؾ دً يې ويادً دٍطً کړې قه چې ق ىهآن  دهطمً يې آواقې ق 

 دهطمې دً ٌننږقې کړې قه.

اٌړو ق يٍ اًلٍب قٌه انذياګانې قي، نٍ ٌيلي شٍ چې نٌـ اٌ طايى اًلٍب ىمكا ق منيٍمي   پً ػييير کې قا ق

 نً سره مـذله کيكلي شي.دهطمې اًلٍب قي مګه ققې پً دطتيً کې ىم نغهٌ 

 

 د اةى حيان اندلسي د نحىي نقد د نظريې ةنضټىنه

 4)د التحر المحيط د تفضير تطتيقي څيړنه(

لً ةل پلٍه ؽلم النؼٍ ق ىهآن کهيم پً څهنګً چې پـپلً ىهآن کهيم ق ؽلم النؼٍ پً ايظاق کې ةنٌټيى نٌل قنلٍق، اٌ 

اٍؽكٌ لپانه يې  اٍؽك ٌغؿ کٍل، ققې ى دنٌير کې ؿٍنا وياخ نٌل لهي، لً پيل څـً کلً چې ؽلماٌٌ ق ؽلم النؼٍ ى

اٍةط کيښٍقل.  ةيلا ةيل اضٍل اٌ غ

                                                           
 .يزډالنحوی لدی ابي حيان الاندلسی دراسة تطبيقية علی تفسيره البحر المحيط لند نظرية النقد  - 4



 
 

18 
 

 ٍ ټٌاکً اٌ پً ځانګړٌ اض ې ق ځان لپانه ځانګړي منيع  لٍٍ لپانه ىهې مكنً اٍؽكٌ ق ٌغؿ ک لٍ اٌ ةنٌټٍنٍ ق نؼٍې ق ى

کٌړ، نٍ لً ىمكې املً ق نؼٍيانٍ ةيلا ةيل مكاني نامنځذً شٍل، چې پً قې کې ق ةصرې، کٍمې، ةقكاق،  يې اؽذماق 

لٍٍ ق اؿذلال لً املً ق نٍمٍړٌ  انكلٍ، مصر اٌ قاًې نٍن مكاني ق ياقٌني ٌړ قي، ٌنًٌذً ق ىمكې مناىظٍ اٌ اض

ٍ دهمنځ اؿذلال نامنځ دً شٍ، اٌ يٍ   ق ةل نيك اٌ کهه کذنً پيل کړو.مكانً

پً قې مينځ کې قاسي ؽلماء ىم ٌٌ چې پً يٍې مكنسي پٍني يي ىم دړاٌ نً لانه، اٌ څً ؽلماء قاسي ٌٌ چې يٍې 

ې سره اؿذلال قنلٍق، ققې ؽلماٌ  ې دً ؿٍ منٌٍب ٌٌ، ؿٍ پً ډيهٌ ىػاياٌ کي ةً يې ق ىقي مكنً ځانګړې مكنً

  ؤ.لً ډلې څـً يٍ ىم اةٍ ػيان انكلسي

ق ؽلماء النؼٍ لً طملې څـً يٍ شمير ؽلماٌٌ ق نؼٍې په نغهي اړؾ دهکيى قنلٍق، اٌ يٍ شمير نٍنٌ ؽلماٌ دطتييي 

اړؾ ډيه پً پام کې نيٍلي ؤ، اةٍ ػيان لً ىقٍ ؽلماٌ ځنې ؤ چې ق نؼٍې په دطتييي اٌ نيكي اړؾ يې ؿٍنا وياخ 

ګًٍ پً ؿپل دنٌير )التؼ ه المؼيط( کې، اٌ ققي دهڅنګ يې ق نؼٍې په نغهي اړؾ دهکيى قنلٍق، اٌ پً ځانګړې د

کې ىم ګڼ شمير کذاةٍنً ليکلي قي، چې قىقٍ لً طملې څـً : )اندشال الضرب من لٌان الؾهب(، )شرغ 

 دٌييل الامام اةن مالک( ، )دمکهج النؼاج( اٌ )منيع الٌالک( اٌ قاًې نٍن مشيٍن کذاةٍنً قي.

نؼٍي لؼاظ ق ىهان کهيم ق نطٍضٍ ق دٍطيً پً غمن کې ق ةيلا ةيلٍ نؼٍي  لکً څنګً مٍ چې ٌٌيل اةٍ ػيان پً

ٍ اٌ ق نؼٍې ق ؽلماٌ آناء اٌ امکان نيك کړي قي، چې لً قٌي څـً مشيٍن يي اةٍ ؽتيكج، اؿنش، مهاء، طان  مكانً

 يه ومـشر، اةن ؽطيح، ؽکبري، اٌ اةن مالک قي.

لٍٍ قڅيړلٍ ىڅً اٍل ق ىقٍ اض کړې چې ق ىقٍ په ةنٌټ اةٍ ػيان ق نؼٍيانٍ آناء اٌ امکان نيك  پً قې ليکنً کې ليک

لٍٍ پً نڼا کې  لٍٍ اٌ ق ىقٍ اض اٍل ىقً مناىشاخ ناټٍل کړي اٌ ةيا يې ق ىقې ق اض کړي قي، پً قې ةؼص کې ليک

اٌلي اٌ  مناىشً کړي چې ؽلماٌ لکه کړي قي، دهڅٍ ققې څيړنې پً نذيظً کې پً قې اړو ق اةٍ ػيان ق نغهيادٍ کهه 

اٍلي څهګنك شي. ذ  ناقنً

ٍ پً ةاب ق اةٍ ػيان نغه لکه کړٌ ،  ٌړانكې لً قې چې ىقً اضٍل پً ګٍدً شي فٍنه ةً قا ٌي چې ق نؼٍي مكانً

اٍل چې ق اةٍ ػيان کٍم ؽتاندٍنً نيل کړي لً ىقٍ  ده څٍ طٍدً شي چې اةٍ ػيان ق کٍمي مكنسي مذتؿ ؤ، ليک

ې پيرٌ ةلل کيږي ؿٍ سره لً څـً قا پً ډاګً کيږي چې اةٍ ػيان سره  ګًٍ ق ةصرې ق مكنً لً قې چې پً ؽامً د

ٍ ق آناٌ ق مناىشې دهڅنګ ق ةصرې ق نؼادٍ آناء ىم مناىشً اٌ نيك کړي قي.  قې يې ىم ق نٍنٌ نؼٍي مكانً

ې نايً نيك کٍي، اٌ يا ق نؼادٍ ق کٍمې نايي دأييك کٍي،  نٍ اةٍ ػيان چې کلً ق کٍم نؼٍي اٌ يا کٍمې نؼٍي مكنً

اٍل پً دنطيل سره پً ؿپل ةؼص کي ق ىقي نمٍني ناٌړي قي.  ققي لپانه ةيلا ةيل دؾتيراخ اًذؾمالٍي، چې ليک

اٍىشادٍ پً اًاي نً قي نق يا ىتٍل کړي، ةلکې ق ىقً ىه نيك اٌ  اةٍػيان ق نؼٍې ق ؽلماؤ آناء اٌ امکان ق ننٌاني ؿ

اٍؽك ټاکلي قي، دهڅٍ ق ىقٍ په  اؽتراع په ؽلمي ةنٌټ ٌلاړ قي، اٌ ققې کان لپانه يې ق ؿپل ځان لپانه اضٍل اٌ ى
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کٌړي اٌ ةيا پهې ؿپلً ميطلً ضاقنه کړي، ىقً اضٍل قلذً پً لنډ ډٌل لکه  ةنٌټ ق آناٌ اٌ امکانٌ دهمنځ ميايًٌ 

 کيږي: 

اٍؽك لىمړۍ قاعده: اٍده ىهاءدٍنً ده ىه څً لٍړ مؾيان ګڼي،  اٌ ق نؼٍي ى ٌ پً ةاب ق ىهآن کهيم اٌ ق ىهآن کهيم مذ

اٍدهٌ ىهاءدٍنٍ دهمنځ ىيڅ ډٌل دٍپير ىم طايى نً ګڼي، قا پً قې مؾني چې اةٍ ػيان قا ؽييكه  ػظير پً لؼاظ ق مذ

اٍؽكٌ ق استاخ  اٍده ىهاءدٍنً ق ىه څً نً وياخ ققې ىاةلير لهي چې ىقً قې ق نؼٍي ى لهي چې ىهآن اٌ ىهآني مذ

ګٌهځي، ځکً چې لً قې څـً ةل مطي اٍىك  ؽ ؽتانخ ممکن نً قي، ةل ىيڅ شي ققې پً مياةل کې ىيڅ لپانه ش

لٍٍ ةانكي ػاکم ګڼي، يؾنې کلً ىم چې کٍم قاًې قليل يا شاىك چې ق نؼٍې  لٍٍ اض اؽذتان نً لهي اٌ قا پً ټ

اٌىؿ شي نٍ ىهآن اٌ ق ىهآن  اٍدهٌ ىهاءدٍنٍ سره پً دؾانع کې  ؽلماء يې ق نؼٍي مٌايلٍ لپانه قليل ګڼي لً ىهآني مذ

 ٍ  اده ىهاءدٍنً په نؼٍي قلايلٍ ناطؽ ګڼي.مذ

اٍده ىهاءخ نقٌي اٌ يا ىم پً ىقي  ىمكا ناو په ىقٍ کٌانٍ يې پً ډيه شكخ سره نق کړي قي څٍک چې کٍم مذ

اٍده ىهاءخ ةانكې پً  ةانكي ق لؼن )پً ؽهبي لؼاظ ق فلطۍ( ػکم کٍي، ىمكا ناو يٍ مذٍاده ىهاءخ دً پً ةل مذ

ٍل يه ضلي يه ؽليً لقٍي اٌ نؼٍي لؼاظ دهطيؽ  ګًٍ ق نً ٌنکٍل ىم فلط ةٍلي، ځکً چې قا ټٍل پً ىطؾي د

ر قي، يٍ پً ةل دهطيؽ نً لهي، اٌ ىقً څٍک چې يٍ  ګًٍ ټٍل ضؼيؽ اٌ قنً ًٌلم څـً ساةر قي، نٍ پً قې د

هاب کې پً ىهاءخ دً په ةل ىهاءخ دهطيؽ ٌنکٍي پً ىقٍي پً ډيهٌ ًـذٍ الناعٍ نق کٍي، ةلکې قا ټٍل ٌطٍه پً اؽ

 مذٌاٌي شکل طايى ةٍلي.

 دويمه قاعده: يى لړ شاذ قرآني قراءتىنه په نحىي لحاظ د احتخاج وړ ةىلي.   

ټٍل شال ىهاءدٍنً ؿٍ پً نؼٍي لؼاظ قليل نً ګڼي مګه ق ىقً چا شال ىهاءدٍنً چې ىقٍي پً لقٍي لؼاظ مطيؽ 

شال ىهاءدٍنً ىم ق اػذظاض ٌړ ةٍلي، لکً  ٌي لکً: ًؾيك ةن طتير، اٌ ػٌن ةصري اٌ قاًې نٍن، ق قاًې ؿلکٍ

)الؼمكَ لله نب الؾلمين( ق )الؼمكَ( کلمً ق قال پً نطث سره، چې قا قىانٌن ؽذکي، نؤةح، اٌ ًنيان ةن ؽيينح 

 ىهاءخ قي.

 دريمه قاعده: د عرةى څخه صماع ته هميشه په قياش ةاندې ترحيح ورکىي   

ىياسي ٌي، اٌ ةلً ٌطً ق ؽهةانٍ څـً اٌنيكل شٍې ٌي، اةٍ ػيان کلً ىم چې پً يٍه ىػيً کې ق اؽِهاب يٍه ٌطً 

اٌنيكل شٍې ٌطيې دً پً ىياًې ٌطً ةانكې دهطيؽ ٌنکٍي، اٌ ق ًماؼ لپانه ىميشً ق ىهان کهيم، ق ؽهةٍ ق 

ګًٍ ؽام نؼُاخ قا شرط  نٌٍ څـً اًذكلال کٍي، ققې ډيه وياخ مشالٍنً يې ناٌړي قي، ق ةيلګي پً د ٌيناګانٍ اٌ شؾه

اٌىؿ کيكلي شي چې ]ىك[ پهې قاؿل شي، مګه اةٍ ػيان ماضي لً )ىك( څـً  ګڼي چې ماضي ىقً ٌؿر ػال 

 پهدً ىم ػال ګڼي اٌ قليل يې ًماؼ قه.
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اٍل قىقٍ لپانه  ر نً ةٍلي، ليک ىمكا ناو ډيه قاًې مٌايل چې ق ؽهةٍ څـً اٌنيكل شٍي نً ٌي اةٍ ػيان ىقً قنً

 وياخ مشالٍنً ناٌړي قي.

پً ػكيص ةانكې نؼٍي اًذكلال طايى نً ګڼي، اٌ ىه څٍک چې پً ػكيص اًذكلال کٍي پً ىقې  اعده:څلىرمه ق

اٍنيٍ نؼادٍ ىم پً ػكيص ةانكي اًذكلال نً کاٌه، مګه اةن مالک پً کثرخ سره پً لقٍي ىػاياٌ  ةانكې نيك کٍي، پـ

کٌړ، اةٍ ػيان ق اةن مالک پً قې منيع ق نق پً ً اٍنيٍ کې پً اػاقيشٍ اًذكلال  اٌيي چې قا کان ق پـ ياو کې 

نٌکي اکثره فيرې ؽهب ؤ  اٌير کٍ قنؼٍې لً ؽالمانٍ څـً ساةر نً قي، اٌ شايك ًتث يې ىم قا ٌي چې ق اػاقيشٍ ن

اٌير ةالمؾني ىم طايى ؤ، نٍ ىقً کلماخ چې پً ػكيص کې نيل کيږي ىيڅکلً قا نً ساةذٍي چې قا ق پيقمه  اٌ ن

ا ساةر شي چې قا ق پيقمبر ؽليً الٌلام کلماخ قي، ةيا ؿٍ پً نؼٍي مٌايلٍ کې ؽليً الٌلام کلماخ قي، کً ق

اٍؽكٌ پً استاخ کې ةيا ق ىهآن کهيم سره ق يٍ څير دؾامل  پهې اػذظاض طايى ةلکې اٌلي قي اٌ ق کلُي نؼٍي ى

 مٌذؼً قي.

اٍىكٌ، اٌ ق مٌايلٍ پً دؾليل ا پنځم اصل: ٌ نؼٍي دـهيع کې اةٍ ػيان ىقً ق ىهآني آيادٍنٍ، نتٍي اػاقيشٍ، ؽهبي ش

اٌغؼً ٌي، اٌ ق قاًې دکلنادٍ اٌ دؾليلادٍ څـً ډو ډو کٍي چې پً ىقې ىيڅ مايكه نً  انً اٌ  ٌطً فٍنه کٍي چې آً

مهدتيږي، قا ؿبره اةٍ ػيان ةې شميره ځلً پً ؿپل دنٌير التؼه المؼيط کې دکهان کړې قه، اٌ ق طان يه ومـشري 

کې ډيه ځلً قا دکهانٌي چې ىقً ٌطً چې ومـشري فٍنه کړي پً دکله اٌ ليرې دؾليلادٍ سره ق مناىشٍ پً قٌنان 

اٍل ډيه ؽتاندٍنً پً قې اړو  ق اةٍ ػيان نا نيل کړي قي، يؾنې ق نٍنٌ نؼُادٍ ق نيك يٍ اضل ق اةٍ  ةانكې ٌلاړو قه، ليک

ان دـهيع ةناء نً ٌي  اٌغؽ اٌ آً ةلکې پً ىقې کې ق ةې ځايً دؾليلادٍ ػيان سره قا قي چې کلً ىم ق چا ؿبره پً 

 څـً کان اؿيٌذل شٍي ٌي، ىقً نقٌي.

لٍكٌ شاؽهانٍ پً شؾه اًذكلال  شپږم اصل او قاعده: اٍنيٍ اشؾانٌ اًذشياق اٌ اًذكلال کٍي، مګه پً ق م پً پـ

ر نً ګڼي، لً ىمكي املً پً ىقً چا ةانكې شكيك نيك کٍي څٍک چې ق اةٍ تمام اٌ اةٍ مهاي ىمكاني  پً شؾه قنً

 ةانكې پً لقٍي اٌ نؼٍي مٌايلٍ کې اًذكلال کٍي.

لٍك شاؽه پً شؾه  اٌيي: )ق ىقً م پً يٍ ځاي کې چې ومـشري ق اةٍ تمام په شؾه اًذشياق کړي ق ىقً پً ةاب 

اٌىؿ شٌٍ فلطيٍ پً ةاب ؿلکٍ کذاةٍنً ليکلي قي(.  څهنګً اًذكلال کٍې؟ ػال قا چې ق ىقً پً شؾه کې ق 

ذً کيږي مـالنر  اعده:اووم اصل او ق ق ىقٍ ډيهٌ نؼٍي دؾليلادٍ اٌ فير ؽملي مٌايلٍ چې مايكه اٌ ګټً دهې نً لًا

کٍي، ډيه نؼُاخ قاًې ليرې اٌ ةؾيك دؾليلاخ کٍي چې مؾيٍل ىم نً ٌي اٌ کٍمً ؽملې ګټً ىم نً لهي، اةٍ ػيان 

 که کړي قي.ق قاًې دؾليلادٍ ًـر مـاله قي، اٌ پً ؿپل دنٌير کې يې ققې ډيه ځلً ل 

ر ګڼي چې وياخ ٌي، اٌ کلً چې مٌمٍؼ کم ٌي، پً نؼٍي اٌ  اتم اصل او قاعده: پً ىقً مٌمٍؼ ىياي قنً

ر نً ګڼي، اٌ څٍک چې پً قې ډٌل مٌمٍؼ ةانكې ىياي کٍي ىقً نيك کٍي،  اٍؽكٌ کې پً ىقً ىياي قنً لقٍي ى
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ً لً قې املً نيك کړې چې پً شال ةانك ې ىياي کٍي، ققې ګڼ شمير مشالٍنً ىم ډيه ځلً يې کٍفي نؼٍي مكنً

اٍل ناٌړي قي.  ليک

لً مؾذمكٌ ىتايلٍ څـً ق يٍې ىتيلي څـً پً اٌنيكل شٍيٍ شٍاىكٌ ىم اًذكلال کٍي، ققي  نهم اصل او قاعده:

اٍل يٍ نيم مشال لکه کړي قي.  لپانه ىم ليک

ر  لضم اصل او قاعده: ګًٍ ق ىقً ػکم چې پً لږو ًماؼ ةانكې متني ٌي ىقً ىم قنً نً ګڼي، ق ةيلګې پً د

اٌيې چې طميٍن ؽلماء ؿٍ قا طايى ګڼي مګه قا پً  اٌ ققې پً څير نٍنٌ امؾالٍ ق يٍ( عن  ) لٍٍ پً ةاب  منؾٍل ػمل ک

نًٌ کړاي  اٌىؿ شٍي قي چې قشال پً ډلً کې ناځي، نٍ پً ىهآن کې ةايك ققې اندکاب  ؽهبي ژةً کې قٌمهه کم 

 شي.

لٌٌمً ىاؽكه اٌ اضل: کلً چې يٍ لٍن دً ق طميٍنٌ نؼٍيانٍ ممىث ٌي اٌ ةل لٍندً ق يٍ مهق ناي ً ٌي، پً قې ػالر يٍ

کې اطماؽي ممىث ةانكې ميطلً کٍي اٌ اننهاقي نايً پهيږقي، ډيه ځلً اةٍ ػيان پً ؿپل دنٌير کې ققې دصريؽ 

 کٍي چې يٍې نؼٍي ٌطيې دً يې ځکً دهطيؽ ٌنکړې چې قا طميٍنٌ نؼادٍ نايً اٌ ممىث قي.

اٍوې ق ضرٌنخ په  لٌٌم اضل اٌ ىاؽكه: ىيڅ ػکم پً ديكيم ما ػيً الذأؿير اٌ يا دأؿير ما ػيً الذيكيم ةانكې ي ق

ٌؿر ػکم ةناء کٍي، پً قې ىاؽكه يې ق ؿپل دنٌير التؼه المؼيط پً ډيهٌ ځايٍنٍ کې دصريؽ کړې قه، ققې 

اٍل ديهيتا قا اٌ قې لٍٍ څـً ٌنًٌذً ليک لٍٍ ق لکه ک اٍؽكٌ اٌ اض دً ٌندً ىػايا پً ؿاتمً کې ق نذايظٍ پً شکل لکه  ى

 کړي قي.
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